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Introduccién

Ignacio Malaxecheverria

En un suefio vi tigres de un azul que no habia visto nunca y
para el cual no hallé la palabra justa.

Jorge Luis Borges

En Ynde ra unes antres bestes granz et fieres qui ont coulenr
ynde, et ont cleres taches parmi le cors. Si sont si forz et si males
que nus nes ose aprochier. Et les apele I'en en cest pays tygres.

L’Image dn Monde, 114

En la Edad Media, cualquier colegial se sabia el Bestiario de
carretilla, asegura Harris (1143); y Nilda Guglielmi (15) afiade
que el Fisiologo es el libro mds difundido, después de la Biblia,
hasta el siglo X11. o

Bastarfan ambas reflexiones, a pesar de la probable exagera-
cién de la primera y de la falta de pruebas que fundamenten la
segunda, para justificar el interés y la oportunidad de este libro,
que es una antologia del Bestiario medieval. Y si el libro se jus-
tifica solo, parece indtil hablar de lo que es; resulta preferible ex-
poner, y a eso me dispongo, lo que podria y deberfa ser un estu-
dio moderno sobre el Bestiario. «Moderno» significa, sin otra
pretensién, un examen del Bestiario a la luz de la antropologia,
de la historia de las religiones, de la psicologia profunda... «Las

‘Los libros se citan de forma abreviada, con indicaci6n escueta de autor, ti-
tulo si esnecesario y pagina entre paréntesis; véase la Bibliografia (pég. 49).



psicologias de las profundidades», escribe Eliade en Mﬁbes (131), 7

«han reconocido a la dimensi6n de lo imaginario el valor de una

dimensién vital, de importancia primordial para el ser humano

en su totalidad. La experiencia imaginaria es constitutiva del
hombre; al mismo nivel que la experiencia diurna y las activida-
des pricticas». ' ’

Bestiario y bestiarios. El animal y el hombre

En su ensayo sobre juguetes, Roland Barthes (58) omite toda
alusién a osos de trapo, caballos de cartén o fieras recortables.
Y, sin embargo, la atraccién que los nifios experimentan hacia el
mundo animal no deja lugar a duda alguna: dibujos, cuentos o
suefios infantiles sirven de vehiculo a lo que Durand (71-72) de-
nomina «mensaje teriomérfico». Por otra parte, si consideramos
el despertar cultural de la humanidad, parece evidente que lo

esencial del arte prehistérico, lo mds hermoso del arte aurifia--

ciense, son las representaciones animalisticas en las paredes de
las cavernas. Por eso, cree Debidour (10), «es ficil ver que el ani-
mal ocupa un lugar incomparable en la mentalidad del primitivo
y del nifio». _ _ ' '
Volveré sobre esta afirmacién del autor del Bestiaire sculpté;
sigulendo su razonamiento, captar plisticamente a los animales
es para ¢l hombre hacerse duefio, en cierto modo, de todo aque-
llo que desea y no puede realizar. De tal situacién se deriva una
relacién de inferioridad y a la vez de superioridad con respecto
al animal. «Asi, el animal es para el hombre el signo vivo de
aquello que se le escapa y de lo que conquista, de su limitacién
y de su dominio, testigo humillante (...) y exaltante de lo que
puede el hombre» (11, 13). De ahi que el animal interese al inves-
tigador, al artista y al «adorador», segiin Debidour. Pero extrafia
que, al mencionar a la infancia, no se haga referencia en las pigi-
nas citadas a algo que invariablemente suscita la bestia, como
es ¢l temor. El animal hormiguea, repta, se mueve, en una pala-
bra: cambia. El animal muerde, pica, arafia, engulle. Terror ante
el cambio y ante la muerte devorante, tales parecen ser, en opi-
nién de Durand (95), los dos primeros temas negativos. que el

k!

animal inspira.-«El escritor», dice Bachelard en La poética del es-

pacio (76), «sabe por instinto que todas las agresiones, vengan
del hombre o del mundo, son animales». : ‘

Ademds, es obvio que la comunicacién con el animal no exis-
te, o apenas; que el animal ¢s lo impenetrable y lo extrafio por
excelencia, excelente razén para que el hombre proyecte en -él
sus angustias y sus terrores, ain oscuros e infundados. Tales te-
rrores sufren una extensa y notoria eufémizacién cultural; asi,
los animales son puestos en relacién con el origen y evolucién
del hombre, segiin diversos mitos; los cuentos y leyendas los
presentan como transportadores del héroe, donantes o adyuvan-
tes; la historia de las religiones muestra una constante sacraliza-
ci6n de los mismios; por iltimo, fenémeno que interesa aqui.
especialmente, los bestiarios medievales, haciendo de ciertos ani-
males figuras de Jesucristo o de la Iglesia, «espiritualizan el mun-
do sensible», por utilizar una expresién de De Bruyne (11, 351).
El término empleado de «eufemizacién» esti deliberadaménte
escogido: es dificil creer en la «fraternidad» con el animal, pro-
pia de la Edad Media, a que se refiere Debidour (108), a menos
que se trate de hermanos bastante mal avenidos; ni parece suft-
cientemente preciso el hablar de «inversién simbélica» o de «an-
tagonismos» para justificar las parejas animal favorable-animal
dafiino. Es obvio, por otra parte, que no tiene sentido hablar de
bondad o malignidad en relacién con los animales, y ello por la
buena razén de que son «ellos mismos», de que realizan sin di-
ficultades la totalidad de su ser, actitud que en ¢l hombre no lle-
ga ni a ser una aspiracion, al relegar lo inconsciente, es decir, lo
instintivo, lo oscuro y vergonzoso. : o

El animal, dice Focillon, refiriéndose naturalmente al repre-
sentado en las artes plasticas medievales (187), es «un posible ili-
mitado»; tan ilimitado que los textos, como se ha visto, lo com-

‘ponen a su gusto, lo colorean caprichosamente, le prestan en

ocasiones Organos o miembros supernumerarios, le inventan si
¢s preciso un nombre: buen nimero de obras, fundamentalmen-
te novelas francesas, hablan en efecto de bestias que ostentan de-
nominaciones caprichosas, asociadas en general a caracteristicas
fantdsticas. El ingenio de editores y criticos dispone atin de cam-
po para averiguar qué animal auténtico se oculta tras las «ber-

-
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bioletes» de Erec, «dindialos» de _Troie,‘ «azeivre» de Theébes
«celidron» de Athis et Prophilias, «foleteaus» de la Carta dei
 Preste Juan, «anabula» de la Chevalerie de Judas Macabé... Tan
ilimitado es que no solamente vive en cualquiera de los cuatro
clementos —posibilidad vedada al hombre-, sino que participa
misticamente, en relacién con ellos, de las mismas obsesiones
que el ser humano. El complejo de Prometeo, dice Bachelard en
Psicoandlisis del fuego (68) y citando a Frazer, se halla disperso
en todos los animales de la creacién; aves y cuadriipedos, en mi-
tos del mundo, se disputan la invencién o el robo del fuego.
Semejante ilimitacién del animal es especialmente apreciable
en el totemismo o la zoolatria. ' :

~ Totemismo y mitos

«Los origenes del simbolismo animalistico se relacionan es-
trechamente con el totemismo y la zoolatrfa», escribe Cirlot (77).
Puesto que va a abordarse aquf la cuestién de los simbolos terio-
mérficos, puesto que la figura heraldica, por poner un ejemplo de
representacién simbélica, equivale a un tétem para el hombre
de la Edad Media, resulta imprescindible referirse, siquiera su-

cintamente, a la mentalidad totemistica. La imagen totémica del .

mundo supone, segiin Ernst Cassirer (II, 94), no una coordina-~
cién entre hombres y animales, sino una auténtica identidad; es
que, para algunos pueblos, los limites de la especie <hombre» son
ﬂex{bles, no aprecidndose diferencia esencial entre ser humano y
bestia. De esta concepcién se deriva la diferenciacion, que impone
matrimonios exogimicos y distanciamiento entre personas per-
tenecientes a tétems distintos; respecto de cémo el animal toté-
mico sea elegido por determinado clan, tal eleccidn «representa y
oblfetlviza una actitud vital y espiritual especifica». Asi, los clanes
belicosos optarin por animales salvajes y fuertes, por poner un
gjemplo; pero, en ocasiones, la afinidad clan-animal es tan estre-
cha que no resulta posible decidir si el clan ha elegido segtin su
personalidad a determinado animal, o si se ha configurado de
acuerdo con el mismo, dice Cassirer (11, 224-25 y 231-33). Tal afi-
nidad entronca con la denominada «participacién mistica».
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«Gracias al desarrollo de la funcién simbélica y del lenguaje,
entre los individuos de un grupo se teje una red de conexiones .
psiquicas que lamamos participacién»; pero no es precisamente
a este tipo de participacién, que menciona Przyluski (200), al que
me refiero; ni al concepto, démasiado general y anclado en la et-
nologfa lévy-bruhliana, de la participacién mistica como «acceso
2 1o real a través de la ausencia de la individualidad racional, por
un conducto, pues, semejante al de la autodestruccién de la per-
sonalidad consciente que es propia del éxtasis» (Jesi, 151, n. 37);
sino a la concreta identidad psiguica que cabe entre el hombre
primitivo y determinados animales salvajes, y que es una concre-
cién esencial de aquel concepto de participacién, amplio en de-
masfa. Dicha identidad obedece a una proyeccién de contenidos
inconscientes por parte del primitivo. Jung cita ¢l ¢ emplo de de-
terminados indigenas de Sudamérica que sor aras rojos, es decir, -
una especie de loros de gran tamaiio.

«Cuando se les replica que eso no es posible, escribe Jung
(L’Homme, 155), «que no tienen alas ni plumas, que no pueden
volat, que su excesivo tamaifio se lo impide, responden: “Eso es
pura casualidad; naturalmente, las aras son pajaros; pero son no-
sotros, y nosotros somos ellos. También somos aras rojos, pero
no tenemos plumas”. A falta de una mentalidad preldgica, no
logramos comprender semejante discurso; nos pareceria de una
légica perfecta si, como los primitivos, poseyéramos los presu-
puestos de una psiquis proyectada. Pero, precisamente, no es asi:
no podemos imaginar que los animales nos imiten, o que se agi-
ten en el interior de nuestra psiquis; que puedan —aunque sea de
modo diferente— hablar o adivinar nuestros pensamientos. Y sin
embargo, esto constituye para el primitivo un dato que descan-
sa en sus propias experiencias, tan singulares para nosotros, pe-
ro que abundan en su mundo personal. Los primitivos identifi-
can entre sf las cosas més alejadas y distintas, insistiendo en que
no forman sino una sola; sosteniendo, por ¢jemplo, que cierta
planta magica es idéntica al maiz y al ciervo. Para ellos, entre esas

tres cosas no hay diferencia esencial alguna. ;Como es posible?
Esto no cala en nuestro entendimiento, y contradice nuestro
principio de identidad; pero es precisamente participacién mis-

tica a escala primitivar. :



Del mismo modo, al analizar el mundo onirico de Miss Mi-
ller en Métamorphoses (541), Jung sostiene que, al matar a su pri-
mer corzo, el héroe Hiawatha suprime al representante simbéli-
co del inconsciente, es decir, su propia participacién mistica en
la naturaleza animal: de ahi proviene su fuerza gigantesca, pues
se ha apoderado de algo de la energfa de la madre animal.

El totemismo ha recibido, sin embargo, numerosas y antiguas
criticas, basadas fundamentalmente en su caricter no universal,
¥y en 1o constituir, como se¢ ha pretendido, el origen de las reli-
giones; lo que se censura hoy, sobre todo, es la interpretacién to-
temistica de mitos y simbolos, o que una construccién de tanta
tmportancia como el estructuralismo lévi-straussiano se levante

~ exclusivamente sobre mitos totémicos. Contra el cardcter no ar-
caico del tétem se pronuncia Van Gennep sin dar resquicio a
apelacion posible: «La etnografia universal», escribe el folkloris-
ta (iV, 1502), «demuestra (...) que las personificaciones animales
(en el totemismo, por ejemplo) o humanas (en forma de espiri-
tus guardianes, si se quiere, o genios de diversas especies) son
verdaderamente primitivas; y que el antropomorfismo no es sig-
no de una civilizacién més evolucionada que el zoomorfismo o
el fitomorfismo».

Si el tétem puede servir —al menos en opinién de algunos—
para interpretar el mito, si figuras animales desempefian un pa-
pel absolutamente esencial en mitos de todas las culturas, con-
viene detenerse momentdneamente en el concepto de mito. Pero
no se trata de un concepto o de una idea, dice Barthes (193 y ss.):
es una palabra, un sistema de comunicacién, un mensaje, un ver-
dadero sistema semiolégico. Concepcidn ésta bastante alejada
de las que apuntan, sobre todo, al mito como manifestacién fun-
damentalmente cultural: «el mito es la entrada secreta por la cual
las inagotables energias del cosmos se vierten en las manifesta-
ciones culturales humanas» (Campbell, 11); como manifestacién
religiosa: «por mito entendemos aqui un relato sobre la divini-
dad o seres divinos en cuya realidad cree ¢l pueblo. La fe es con-

_siderada aqui no como. factor psicolégico, sino como factor his- |

térico» (Propp, 30); o como manifestacién colectiva: «no hay
mito si no hay desvelamiento de un “misterio”, revelacion de un
acontecimiento primordial que fundé bien una estructura de lo
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real, bien un comportamiento humano. De donde resulta que,
por su propio modo de ser, el mito no puede ser particular, pri-
vado, personal. No puede constituirse como mito mds que en la
medida en que revela la existencia v la actividad de los seres so-
brehumanos que se comportan de una manera ejemplar; lq que
—en el plano de la espiritualidad primitiva— equivale a decir: se
comportan de una manera universal, pues un mito se convierte
en modelo para “el mundo entero” (asi es como consideran la
sociedad a la que pertenecen) y un modelo para la “eternidad”
(pues sucedid i illo tempore y no participa de la temporalidad)»
(Eliade, Mythes, 14). _ . .
Entre la elegante abstraccién de Cassirer, para quien el mito
es «una energia unitaria del espiritu; (...) una forrpa _de‘co.ncep—
cién que se afirma en toda la diversidad del materu?l objetivo de
las representaciones» (11, 289}, v los «suefios co‘lectwos‘c.le la tri-
bu» que constituyen los mitos para Jung, parece preferible ate-
nerse a esta dltima concepcidn, por las razones que expondré
mas adelante. Lo que si es evidente es que el mito, ese «intento
de conocimiento del mundo» o «creacidn de la fantasia estética»,
como lo llama Cassirer (11, 43), escapa por su ambigiiedad a una
aprehensién firme por parte de los estudiosos. Las afirmaciones
de Durand (L’Imagination, 3} sobre el uso indiferente de térmi-
nos como «imagen», «signo», «alegorfa», «simbolo», «emble-
ma», «pardbola», «mito» o «figura» ponen de relieve la confu-
sién que reina en este campo. No es de extrafiar que el P. Aubert,
citado por Lascault (268), rechace toda clase de distinciones en
este orden. No es mids preciso Durand, aunque utilice términos
ya definidos y calibrados para su propia obra: «Entenderemos
por mito un sistema dindmico de simbolos, de.arquetlpos y de
esquemas, sistema dindmiico que, bajo la impulsién de un esque-

_ma, tiende a componerse como relato. El mito es ya un esbozo

de racionalizacién, puesto que utiliza el hilo del discurso, en el
que los simbolos se resuelven en palabras y los arquetipos en
ideas. El mito explicita un esquema o un grupo de esquemas, Asf
como el arquetipo promovia la idea y ¢l Simbqlo_engc':ndra t_al
nombre, puede decirse que el mito promueve la doctrina n:*:h—
giosa, el sistema filoséfico, o, como bien ha observado Bréhier,
la narracién histérica y legendaria» (64). Y no podia esperarse
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mayor precisién en la definicién del concepto de mito, cuando
el propio pensamiento y experiencia miticos se mueven dentro
de lo nebuloso. Para ellos, existe un trinsito continuo del sue-
fio a la realidad objetiva; para el pensamiento mitico, a diferen-
-cla de la mentalidad empirica, todo puede derivarse de todo, y
nada ocurre por azar. ,

.- Existen, por lo menos, algunos puntos en que la doctrina se

* muestra de acuerdo en lo referente a caracterfsticas propias del

mito. Primeramente, su verdad. La prioridad histérica del mito.

sobre la fdbula es innegable; hasta tal punto es incuestionablé la
verdad del mito que los pueblos gozan de escaso albedrio para
aceptar o rechazar determinadas representaciones mitolégicas.

En segundo lugar, la pluralidad de sus significados. La anti-
nomia mito-verdad versus fibula-mentira no implica la univoci-
dad del mito. Pavese, citado por Jesi (145-146), cree que un mito
es siempre simbélico, no teniendo nunca un significado univoco
alegérico; es, por lo tanto, «perennemente interpretable ex no-
vo». Las relaciones entre mito y alquimia, o mito y simbologfa
plastica, muestran igualmente la pluralidad de significados que el
mito conlleva: «cuanto mds verdadero es un mito, mis significa-
dos tiene, y todos estos significados son vilidos» (Beigbeder, 6).
Polisemia que hace imprescindible una interpretacién del mito,
salvo para quienes, como Schelling, opinan que no la requiere:

«La mitologfa {...) no tiene otro sentido mis que aquel que ex- -

presa (...). Como también su forma nace de manera necesaria, la
mitologia es enteramente “propia”, es decir, que hay que com-
prenderla tal y como se expresa, y no como si pensara una cosa
y dijera otra. La mitologia no es alegérica: es tautegdrica (tér-
mino que Schelling toma prestado de Coleridge). Para ella, los
dioses son seres que existen realmente; en vez de ser una cosa y
significar otra, no significan mis que lo que son» (Todorov, Théo-
ries, 196-197). La misma idea puede apreciarse en Barthes (207):
el mito no oculta nada; su funcién es deformar, no hacer desa-
parecer, y para explicar el mito no es necesario recurrir al in-
consciente.

La interpretacién del mito, cuando se ha dado efectivamente,
ha revestido diversas modalidades, como la propia de la filosofia
medieval, la romdntica de Creuzer y Gérres —asimilable a las
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ideas de Schelling al respecto— o la observacién del mito en s mis-
mo. Campbell sintetiza algunas de estas lecturas del fenémeno
mitico con encomiable claridad. «La mitologfa», escribe (336-37),
«ha sido interpretada por el intelecto moderno como un torpe
esfuerzo primitivo para explicar el mundo de la naturalez'a. (Fra-
zer); como una produccién de fantasia poética de los tiempos
prehistéricos, mal entendida por las edades posteriores (Miiller);
como un sustitutivo de la instruccién alegérica para amoldar el
individuo a su grupo (Durkheim); como un suefio colectivo, _sin—
tomdtico de las urgencias arquetipicas dentro de las prgf}mdlda—
des de la psique humana (Jung); como el vehiculo tradicional de
las intuiciones metafisicas mis profundas del hombre (Cooma-
raswamy); y como la Revelacién de Dios a Sus hijps (la. Ig.les‘ia)».

El problema reside fundamentalmente, y hay que insistir en
cllo, en la existencia de dos grupos de actitudes claramente con-
trapuestas: la de quienes, como Fromm (para quien los mitos de
todas las culturas estén escritos en una sola lengua, la simbdélica),
Bezzola o Cirlot, creen en una lectura simbdélica de los mitos; y
la de aquellos, como Caro Baroja, que la rechazan —en ocasiones,
ruidosa y acidamente—, como le ocurre a Roger Caillois, enemi-
g0 de las «lamentables tentativas psicoanaliticas» concurrentes al
delirio de interpretacién de los mitos, y del «empleo mecdnico y
ciego de un simbolismo imbécil» (Le mythe, 16 y 21). Desgra-
ciadamente, y como suele suceder, los segundos derriban sin
construir, y nada se halla en ellos que pueda reemplazar al cen-
surado simbolismo v al «lamentable psicoandlisis».

El tercer rasgo del mito es su perennidad: Simbolo, mito e
imagen pertenecen, dice Eliade (Imdgenes, 11),21a sustanma}de la
vida espiritual, y no pueden sernos extirpados; uno de los vincu-
los primordiales entré los hombres estd constituido precisamen-
te por las imdgenes miticas, que son perennemente vitales en lo
profundo: el tiempo del mito estd inmévil (Jesi, 220, 238_)_.

Por dltimo, su universalidad. Mitos y simbolos, dice Jung,
«pueden surgir autéctonamente en todos los rincones de la t.if:—
rra, siendo no obstante idénticos, precisamente por ser creacion
del inconsciente humano, difundido por todas partes y cuyos
contenidos son infinitamente menos distintos que las razas y los
individuos» (Tipos, I, 164). - '
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Uno de los objetivos de un estudio moderno sobre el Bestia-
110 ha de ser precisamente la ejemplificacién de esa idea, esencial
en la psicologia junguiana. Se tratarfa de demostrar cémo la fra-
se de A. Varvaro, «mito y textos medievales son (...) afloramien-
tos diversos de una misma temdtica», tiene una aplicacién muy
general; c6mo la definicién que da Northrop Frye de roman («a
medio camino entre la novela, que trata de hombres, y el mito,
que trata de dioses») deberia inclinarse mas hacia el mito; cémo
el mito, y no solamente el edipico, invade la cultura medieval
hasta en textos que en apariencia le son completamente ajenos.

Los bestiarios y el Bestiario

Decir, como Nilda Guglielmi, que un bestiario es «una obra

~seudocientifica moralizante sobre animales, existentes y fabulo-
sos» (7), supone un loable esfuerzo de sintesis, lamentablemen-
te baldio. Me apresuro a decir que no tengo mejor definicién
que ofrecer a cambio; pero «seudocientifica» supone un juicio

~de valor escudado en el concepto moderno de ciencia; «morali-
zante» s6lo define a determinados bestiarios —no, por ejemplo,
al denominado «de Cambrai», cuyos animales no van seguidos
de moralizacién alguna, ni al bestiario amoroso de Richard de
Fournivals «existentes y fabulosos» tampoco es totalmente
exacto si no se precisa el segundo concepto, por la razén de que
pricticamente a todas las bestias del Physiologus v sus traduc-
ciones se les atribuyen propiedades «reales» (al margen de los
significados religiosos, o erdticos) de las que carecen de hecho.
No hay un bestiario, sino bestiarios, aunque todos procedan de
un cldsico e hipotético Physiologns que no conservamos. Y exis-
te, por otra parte, un Bestiario desmedido e inabarcable, que en-
globa a todos los animales de la literatura medieval.

«El Fisiélogo», escribe McCulloch (15), «es una compilacién
de seudociencia, en la que se utilizaban descripciones fantasti-
cas de-animales, aves e incluso piedras, reales ¢ imaginarios, para
ilustrar aspectos del dogma y de la moral cristianos». Es posible,
aunque existen numerosas hipétesis al respecto, que la versién

primitiva del FisiGlogo, ¢l texto griego, se redactara en Alejandria

22

entre los siglos I y V de nuestra era. La ciudad, punto de con-
vergencia de famosos tedlogos cristianos, como Clemente y
Origenes, de leyendas tradicionales del antiguo Oriente y c,ie. la
ciencia griega, mostraba un afdn por la interpretacion alegérica
de las Escrituras, asi como de la propia naturaleza, reveladora de

"% |os designios de Dios. Se ha propuesto igualmente la regién de 51-

ria como lugar de nacimiento del Fisidlogo, y el siglo IV como
época concreta; se ha sefialado también, como fuente remota del
mismo, la obra perdida del egipcio Bolos de Mendes (siglo IT1
o IV antes de Cristo), seguidor de Demdcrito.

El Fisiélogo ha sido atribuido a los gnésticos, a Taciano, 0 a los
autores cristianos Rufino, Epifanio, Basilio, Juan Criséstomo,
Ambrosio y Jerénimo; en el siglo v, el texto fue traducido al‘et¥-
ope, al sirfaco y al armenio, y ya hacia el afio 390 debia existir
una versién latina, puesto que Ambrosio se inspir en ella para
su Hexaemeron. Los manuscritos latinos mds antiguos que po-
seemos del Physiologus son, en todo caso, del siglo VITL La de-
nominada versién Y no conocié difusion alguna después del si-
glo XI; tampoco las versiones latinas A y C tuvieron .descenden.cia
importante. Sin embargo, B dio origen a las principales versio-
nes latinas que se desarrollarian en Inglaterra y Francia a lo lar-
go de la Edad Media. A partir del siglo XII, la denominada «se-
gunda familia» de manuscritos recibe ya el nombre de besna’nos:
los capitulos primitivos aumentan considerablemente en niime-
ro, debiéndose las adiciones a las Etimologias de Isidoro, a tex-
tos de Solino y a parrafos del Hexaemeron. Una obra que satis-
facia asi dos necesidades —la curiosidad que inspiraba el mundo
animal v la visién medieval del mundo real como reflejo o ma-
nifestacién del mundo divino— merecia ser trasladada a las len-
guas vulgares. A partir del siglo XII, varios poetas anglonorman-
dos comienzan a componer versiones rimadas del Physiologus,
en francés. :

Sobre el Physiologus latino y griego —mds valdria decir «los
Physiologi»—, se ha escrito una obra definitiva, la de.L_auchert;la
pesar de su fecha de publicaci6n, y en cuanto a precision fi_l?lf)—
gica, estudio de fuentes y erudicién histérica, tal libro es d1f1c1}—
mente mejorable. Los trabajos de Sbordone y McCulloch, mis

~ modernos, corrigen aspectos y enfoques parciales. McCulloch
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parte de una base que es preciso comentar; son, seglin la autora,
bestiarios franceses «tradicionales» los que traducen cualquiera
de las versiones del Physiologus, es decir, los bestiarios de Phi-
lippe de Thaiin, Gervaise, Guillaume le Clerc y Pierre de Beau-
vais, compuestos en los siglos XIT y XIII. Al margen de estos tex-
tos, lo demds no es «tradicional» y, por lo tanto, no merece el
anilisis de McCulloch. No se hallan, pues, en'su libro, sino oca-
sionales y breves referencias a otros bestiarios importantes, co-
mo el de Cambrai o el Valdense, el amoroso de Richard de Four-
nival y sus versiones rimadas, la parte zoolégica del Trésor de
Brunetto Latini y otras varias obras que sf serdn utilizadas aqudi.
Todas ellas merecen atencién: si no son traducciones fieles de un
Physiologus latino (cosa que, por otra parte, tampoco es el texto
de Philippe de Thaiin), recogen algunos de sus elementos, y los
combinan con otros, procedentes de tradiciones antiguas.

Los estudios mencionados renuncian, por otra parte, a todo
enfoque que no sea el historicista; convendria quizi, sin dese-
char los hallazgos de Lauchert y McCulloch, intentar una lectu-
ra diferente, centrada no en las fuentes literarias de cada bestia-
rio y de cada animal, sino precisamente en su senefiance o
significacién moral, tal como la propone ¢l autor de la época, y
desde otro punto de vista, que s el de la psicologia analitica. So-
bre este enfoque volveré muy pronto; baste afiadir ahora que
comparar los distintos manuscritos de Pierre le Picard o buscar
en qué autores antiguos (Cteslas, Solino, Eliano, Plinio, Ambro-
sio, Isidoro...) aparece determinado rasgo que inserta el Physio-
logus y que reproducen las versiones vulgares poco dice sobre el
‘hombre medieval, que es en definitiva el creador y el destinata-
rio de estas obras. Juicios como el de Paul Meyer, refiriéndose al
Physiologus —<las concepciones absurdas de que estd lieno no
parecen haber asombrado a nadie en la Edad Media, vy (...) los
autores de bestiarios en lengua vulgar no suprimieron nada de
todo ello» («Les bestiaires», 364)—, presentan una imagen de cier-
to piblico medieval que est ya superada.

En cuanto al Bestiario, constituye un vastisimo campo, pric-
ticamente sin desbrozar, al menos desde el punto de vista que
aqui interesa. En 1924, Langlois ironiza (1, 366-367) sobre los es-

tudios de tipo académico consistentes en recopilar, de una serie
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de documentos sobre la <historia de la civilizacidén» en la Edad
Media, todo lo relativo a un tema determinado; tales trabajos
proliferaron en Alemania y Estados Unidos. De la lista biblio-
grafica que Langlois da a continuacién, sélo tres titulos se ocu-
pan de animales y aves. Los grandes manuales bibliogrificos es-
pecializados en literatura francesa medieval no indican ningtn
estudio relevante hasta la fecha. Ignoro los motivos de este aban-
dono de un tema riquisimo: si a los animales «reales», sin fun-
cién propiamente simbélica, se afiaden los animales imaginarios
y los monstruos, los cuatro siglos de literatura medieval en len-
gua vulgar darian trabajo a un equipo de investigadores. Con las
limitaciones que indicaré en seguida, serfa preciso acometer un
estudio omnicomprensivo, que englobase tanto los bestiarios
como el Bestiario. -

En torno a lo fantastico

La preocupacién por delimitar el concepto de «fantdstico»
frente a otros como «mégico», «maravilloso» o «extrafio» ¢s una
inquietud moderna; no obstante, quienes han intentado dichos
deslindes, lejos de perseguir la esencia de lo fantistico, parten en
general de ideas preconcebidas, orientadas a centrar su reflexién
en un tipo muy concreto de literatura que no nace hasta el si-
glo XVIIL Tal actitud les permite dejar de lado, por no pertinen-
te, todo lo que no cumple con la definicién que, respectivamente,
escogen. Si aceptaramos las tesis de Vax, Todorov (Introduccion
a la literatura fantdistica), Caillois (Au Ceenr du fantastique) o
Belevan, se darfa la peregrina situacién de que bestiarios medie-
vales y elementos maravillosos en novelas de toda indole caerfan
dentro de lo normal y cotidiano. Que el lector o el oyente me-
dieval acogiesen de buen grado corzas parlantes, ballenas-isla,
seres humanos convertidos en animales o viceversa, no significa
que tales elementos les resultasen banales. -

Habria que incluir aqui bajo el término genérico de «fantds-
tico» presencias v funciones de animales que los autores men-
cionados catalogarfan sin duda con una variedad de etiquetas:

—Los animales de los bestiarios, tradicionales o amorosos, no
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solamente porque su senefiance los aleja del animal cotidiano y
familiar, sino porque las propiedades que se les atribuyen, y que
muchos lectores de la época podian observar, distan mucho de ser
las auténticas. Ni que decir tiene que los autores, al tratar sobre
bestias exdticas o imaginarias, aplican criterios cuya exactitud

zoolégica el pubhco medieval no estd en condiciones de com--

probar.
—Los animales alegéricos pertenecientes a poemas de tal in-
dole, como las aves que intervienen en un juicio o un debate.
—Las bestias fabulosas que, segtin Kyng Alysaunder o las na-

rraciones de viajes, pueblan la India, Etiopia u otros lugares dis-

tantes.

~Los dragones, serpientes o leones custodios de puentes, cas-
tillos o doncellas, adversarios del héroe (o adyuvantes de é, en
. ocasiones), transportadores, guias, etc.

- —Los animales simbélicos que, formando parte de lo «mara-
- villoso bretén», representan sentimientos o actitudes de los per-
sonajes...

Aungque sélo el primer aspecto de lo fantdstico esté represen-
tado directamente aqui, y los demds tinicamente de modo tan-
gencial, resulta evidente el cardcter omnicomprensivo de un es-
tudio general sobre el Bestiario; no debe creerse, sin embargo,
con John Bednar, que se halla uno ante un simbolo cada vez que
aparecen amumales en una obra medieval. Seri el contexto, si no
es el propio autor, quien lo sugiera. Pero no deben omitirse, si-
quicra de pasada, las ocurrencias puramente estilisticas, como
similes, metiforas o proverbios, en que el empleo de determina-
do animal como término arroje alguna luz sobre la idea que de
€l se formaba el hombre medieval, corrobore o contradiga ob-
servaciones sobre el mismo.

He utilizado mds arriba los términos de «simbolo» y «alego-
ria». Conviene hacer algunas puntualizaciones al respecto, pues
Ja falta de acuerdo en cuanto al sentido y utilizacién de aquéllos
es general..

Jung, que propugna una rigurosa diferenciacién entre simbo-
loy signo, sostiene que «el simbolo presupone siempre que la
expresion elegida es la mejor designacién o la mejor f6rmula po-
sible para un estado de cosas relativamente desconocido, pero
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reconocido como existente y reclamado como tal»; y afiade: «se-
ra simbélica la concepcién que declare la expresién simbélica
como la mejor formulacién posible —luego imposible de exponer

_mas clara o caracteristicamente por de pronto— de una cosa rela-

tivamente desconocida. Serd alegérica la concepcién que declare
la expresién simbélica como parifrasis o metamorfosis delibera-
da de una cosa conocida» (Zipos 11, 281-282).

De ahi que la alegorfa, intelectual, susceptible de una sola in-
terpretacién, se oponga al simbolo, intuitivo, que admite una
pluralidad de interpretaciones. Tal oposicién se basa, en ocasio-
nes, no en el cardcter conocido o desconocido de lo que ha de ser
representado, sino en la forma de la representacidn; asi, para
P. Godet (citado por Durand, L’Imagination, 7), «la alegoria
parte de una idea (abstracta) para llegar a una figura, mientras el
simbolo es primeramente y de por si figura, y como tal, fuente,
entre otras cosas, de ideas».

Simbolo, alegoria, signo y emblema se confunden on la si-
guiente definicién del «sabio orientalista» René Guénon, que re-
produce Charbonneau-Lassay (14-15): «El nombre de simbolo,
en su acepcidén mis general, puede aplicarse a toda expresién for-
mal de una doctrina, expresién tanto verbal como figurada: la pa-
labra no puede tener otra funcién ni otra razén de ser que la de
simbolizar la idea, es decir, dar de ella, en 1a medida de lo posible,
una representacién sensible, por lo demds puramente analégica.
Asi entendido, el simbolismo, que no es mis que el uso de for-
mas o de imigenes constituidas-como signos de ideas o de cosas
suprasensibles, y del que el lengua]e es simplemente un caso par-

~ ticular, es evidentemente necesario a la mente humana, y por lo -

tanto natural y espontineo. Hay también, en un sentido mas res-
tringido, un simbolismo voluntario, reflexivo, que cristaliza en
clerto modo en las representaciones figurativas las ensefianzas de
la doctrina; ademds, a decir verdad, no existen entre ambos limi-
tes precisos, pues es seguro que la escritura, en su origen, fue en
todas partes ideogrifica, es decir, esencialmente simbélica».

Para el historiador de las religiones, el simbolo es, en cambio,
una hierofania, un intento de conciliar lo celestial v lo terreno,
de llegar a una unidad a despecho de las contradicciones que el
mundo sensible ofrece al espiritu (Eliade, Traité, 379 y ss.).
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En cuanto al emblema, Chevalier lo define en la introduccién
~ a su diccionario como «una figura visible adoptada convencio-
nalmente para representar una idea, un ser fisico o moral: la
bandera es el emblema de la patria, y el laurel, el de la gloria»
(1, xvi). Tal definicién despierta las correspondientes dudas, pa-
rece efectivamente aplicada por otros autores a las nociones de
«simbolo», «alegorfa», etc. Zumthor (123) escribe a propdsito
del emblema: «Entiendo por este término la designacién de una
realidad que evoca a otra mediante metonimia o sinécdoque, es-
pecialmente cuando la segunda de ellas es de orden conceptual».
¢No es ¢l emblema de Zumthor lo que otros designan como
simbolo? El propio critico nos confirma en nuestra sospecha: en
la mayor parte de los Lais de Marfa de Francia, dice, el relato se
oorganiza a partir de un objeto portador de su sentido emblema4-
tico, como el ruisefior en Laiistic. Mds acertado parece denomi-
nar «emblemas» a las figuras animales de los bestiarios amoro-
sos; «el hermoso Bestizire d’Amour de Richard de Fournival»,
escribe Zumthor (377), «estd construido a partir de una serie de
emblemas de caricter herildico sacada de la tradicién del Phy-
siologus, y cuyas sucesivas descripciones se encadenan en una
suite narrativar. Claro que Zumthor parece aquf influido por las
palabras del propio editor de Fournival, Cesare Segre, quien se
refiere, en su prologo (xvil), a la hieraticidad de los emblemi fe-
rini.

Con esta concepcién, hemos pasado ya insensiblemente al
campo de las bellas artes; «el emblema y la divisa», escribe Hui-
zinga (286), «pertenecen al campo del pensamiento heréldico,
cuya psicologia estd por hacer». Pero no se piense que en este
nuevo terreno la precisién conceptual vaya a resultar mayor.
Cirlot, que solamente se refiere en su magnifica obra a este tipo
de «ideogramas figurativos», los define como «composiciones
alegéricas basadas en la unién de elementos naturales o artificia-
les, que pueden poseer sentido simbélico» (192), definicién que
riza el rizo de lo confuso, al mezclar lo emblematico, lo alegdri-
co, lo simbélico... Es de agradecer, en cambio, que Charbon-
neau-Lassay, intentando deslindar las nociones de simbolo y
emblema, sostenga con acierto que «emblema» es mds satisfac-
torio para designar los signos ideograficos dotados de sentido
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misterioso v representados por medio de las artes humanas o to-
mados del natural (14). Es sabido, por otra parte, hasta qué pun-
to la alquimia se ha servido del emblema para exponer sus arca-
nos; Caillois reproduce en A Ceenr du fantastique (73 y ss.) los
cincuenta emblemas del Scrutininm Chymicum (Amlanm Fu-
giens) de Michaél Maier, explicindolos a continuaci6n.

Gilbert Durand, como ya he indicado, subraya con toda ra-
z6n la confusién reinante desde siempre en el empleo de los tér-
minos relativos a lo imaginario: «...imagen, signo, alegoria, sim-
bolo, emblema, paribola, mito, figura, icono, idolo, etc., son
utilizados indiferentemente uno por otro y por la mayoria de los
autores», escribe; aunque, preocupado fundamentalmente por
distinguir entre simbolo y alegoria, se esfuerza por deslindar al-

‘gunos de estos conceptos, indicando c6mo «hay casos en'que el
'signo se ve obligado a perder su tedrica arbitrariedad: es cuando

remite a abstracciones, especialmente a cualidades espirituales o
del campo moral dificilmente presentables “en carne y hueso”.
Para significar el planeta Venus, hubiéramos podido igualmente
llamarlo Carlomagno, Pedro, Pablo o Médor. Pero para signifi-
car la Justicia o la Verdad, el pensamiento no puede entregarse a
lo arbitrario, pues estos conceptos son menos evidentes que los
que reposan sobre percepciones objetivas. Es preciso recurrir
entonces a un tipo de signos comple]os La idea de Justicia serd
ﬁgurada por un personaje que castiga o que absuelve, y tendre-
mos entonces una alegorfa; este personaje podré estar rodeado o
servirse de diferentes objetos: tablas de la ley, espada, balanza, y
nos hallaremos entonces ante emblemas. Para discernir mejor
atin esta nocién de Justicia, el pensamiento podré escoger la na-
rracién de un ejemplo de hecho judicial, mas o menos real o ale-
gérico, y tendremos en dicho caso un apélogo. La alegoria es
traduccién concreta de una idea dificil de captar o de expresar
con sencillez. Los signos alegéricos contienen siempre un ele-
mento concreto o ejemplar de lo significado» (L Imazgmatzon, 3,
5-6).

Sobre la importancia del simbolismo en la época medieval, no
cabe ya duda alguna después de los trabajos que se han dedica-
do al tema. Para el hombre del 1300, dotado del «sentido del sim-
bolo», no existe frontera estricta entre el mundo de lo sensible y
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el de lo inteligible; que fuera la cuestién de los universales la cau-
sante del éxito de simbolizaciones y personificaciones en la Edad
Media es cuestién que no va a discutirse aqui. El descubrir en to-
do lo sensible manifestaciones de lo ultrasensible, esa especie de
idealismo platénico, ha sido censurado por sus excesos, y por
haber degenerado; el simbolo, en su decadencia, se convierte en
alegoria. Hasta tal punto es generalizado el sistemd, tan tosco y
obvio deviene, que segiin algunos no requiere ulterior examen;
el simbolismo medieval, segtin Badel (54), «se exhibe con la su-
ficiente pesadez como para que no tengamos hoy que entregar-
nos a un trabajo de desciframiento».

Mi desacuerdo es total; para aprender la «gramatica de los
simbolos», el mejor instrumento moderno es ¢l psicoanilisis; y
es menester emplearlo por la razén de que la matriz de los sfm-
bolos la constituye el inconsciente, pais insuficientemente ex-
plorado. Conscientes de los peligros que aguardan a quien se
aventura en este campo, no hay que perder de vista la adver-
tencia de Jacques Le Goff, para quien (435-436) «el simbolismo
medieval no existe a veces mds que en la mente de exegetas mo-
dernos, seudosabios obnubilados por una concepcién en parte
mitica de la Edad Media. Y es probable que, a pesar del peso de
la propaganda eclesidstica, muchos habian conseguido escapar
a la agobiante atmésfera migica en que se les envolvia. Es sig-
nificativo que muchas obras de arte medievales se basten a si
mismas sin que poseamos las claves de su significacién simbé-
lica». ‘

A pesar del céfiudo juicio de Le Goff, creo que un anilisis de
lo que pueda haber de simbélico en los bestiarios y en el Bestia-
rio debe atender a los siguientes niveles o grados:

—El grado cero de la simbolizacién (y lo denomino asi no por
consideraciones lingiiisticas, sino en razén de su caricter ele-
mental y obvio) serfa el que el propio texto explicita. El bestia-
rio de Philippe de Thaiin, construido como otros sobre una
ecuacién de identidad («Esto significa...»), nos dice, por ejem-
plo, que el leén «significa» a Jesucristo. '

~El grado uno atiende a la funcién proppiana del animal; en

Yvain, novela de Chrétien de Troyes, el leén podri ser una figu- -

ra de Cristo 0 una reminiscencia del de Androcles, de los de Ci-
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beles, etc.; pero lo que indudablemente representa en el texto es
1a figura del ayudante o animal auxiliador.

~El grado dos, por Gltimo, exigiri alejarse del texto para, sin
perderlo de vista, tratar de ver qué simbolizan aquellos leones en
el plano de la psicologa analitica: ¢el instinto domefiado?, ¢1a es-
fera de intelectualidad que rodea al héroe? :

Uno de los propésitos esenciales de un estudio moderno so-
bre el Bestiario deberfa ser la elucidacién del grado dos, sin por
ello pasar bajo silencio los anteriores.

Para terminar, y volviendo a las censuras de que ha sido ob-
jeto el simbolismo medieval, proferidas desde una altivez inte-
lectual que carga las tintas en el cardcter pretendidamente prim-
tivo o infantil de la Edad Media, hagamos unas observaciones
sobre los efectos de 1a funcién simbélica, un tanto degradada
hoy. El simbolo, dice Durand (L’Imagination, 112 y ss.), resta-
blece en el hombre el equilibrio vital, comprometido por la in-
teligencia de la muerte; el equilibrio psicosocial; el equilibrio an-
tropolégico, amenazado por el peligro de la asimilacién de la

‘especie humana a una pura animalidad. En dltimo lugar, frente a

la entropia positiva del universo, erige el dominio del valor su-
premo, equilibrando un universo fugaz mediante un Ser peren-
ne: el simbolo desemboca asi en una teofania. Durand, visiona-
rio, cree que la simbdlica nos invita, a través de la psicopatologia,
la etnologfa, la historia de las religiones, las mitologfas, las li-
teraturas, estéticas y sociologia, hacia ese «humanisrnq abierto»
del mafiana. A quien encuentre este panorama excesivamente
optimista, le convendra meditar sobre el hecho de que, para Jung
como para Cassirer, «la enfermedad mental, la neurosis, viene de
una deficiencia de la funcion simbélica® que crea un desequilibrio
capaz de hundir el principio de individuacién de dos maneras
posibles: bien sea —como en los “casos” estudiados por el psicoa-
nélisis— mediante el predominio de las pulsiones instintivas que
no consiguen ya “simbolizar” conscientemente la energia que las
anima, y entonces el individuo, lejos de personalizarse, se corta
del mundo real (autismo) y adopta una actitud asocial, impulsi-
va y compulsiva; bien sea, en los casos menos estudiados pero

La cursiva es del traductor.
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mds. insidiosos, que el equilibrio se rompa en favor de la clara
consciencia, y asistimos entonces a un doble proceso de liquida-
cién —muy frecuente ¢ incluso endémico en nuestras sociedades
hiperracionalistas—, liquidacién del simbolo que se reduce a sig-
no, y liquidacién de la persona y de su energia constitutiva, me-
tamorfoseada en un robot mecinico animado tnicamente p;)r las
razones de lo consciente social instituido» (L’ Imagination, 65).

Sobre limites

En cuanto a limites cronolégicos; los textos examinados en
un estudio general sobre el Bestiario deberian cubrir en princi-
pio lo que tradicionalmente se entiende por «época medieval»
Que Edad Media o Renacimiento sean «formas vacfas» y que lo
que hallamos en las capas profundas de la historia sean conti-

nuidades son creencias que comparto; pero es menester plegarse

al uso. Advierto, sin embargo, que se requeririan continuas re-
ferencias a obras y perfodos que desbordan los siglos XIT a Xv:
obras anteriores, pertenecientes a la literatura testamentaria, o
a la tradicién grecolatina; y concluido el perfodo, no habria q’ue
desechar laliteratura del Renacimiento. No es preciso demostrar
ahora que Rabelais prolonga la Edad Media; Jean Lemaire de
Belges incluye en sus Epistolas temas legendarios, mitolégicos o
tradicionales que proceden no directamente de la Antigiiedad
sino delos siglos inmediatamente anteriores al tiempo en que Vi
ve el autor de la Couronne Margariticque. Por otra parte, el re-
curso a un sabio como Ambroise Paré, que sustituye los ,mons-
truos medievales por otros mds fabulosos atin, copia lo que
encuentra en tratadistas cldsicos y contemporineos, y se esfuer-
za a.la vez por resultar riguroso en la exposicién y serio en la se-
leccién de las fuentes, serfa casi obligado. Consideraciones de
este orden me han movido a incluir en los textos traducidos pi-
rrafos de Boaistuau o de Edward Topsell, en la medida en que
iluminan y completan el pasado.
Los limites geogrifico-culturales del hipotético estudio sobre
el Bestiario —y de esta antologfa— son los europeos; el ecumenis-
mo cultural de la Edad Media, centrado en el cristi,anismo, justi-

. 32

fica en buena medida esta actitud. En sus comentarios iniciales
4 la obra de Huizinga, Le Goff sefiala que la Edad Media del
autor holandés no est4 situada: es que la verdadera unidad cul-
rural del siglo XV es la cristiandad, y quizd podria decirse otro
tanto de varios siglos anteriores. La Europa cristiana, afirma
Davy, posee un caricter internacional, y tal rasgo no ha abando-
nado al hombre europeo: aiin hoy, estamos impregnados de cris-
tianismo. :

En sus Tipos psicoldgicos, Jung sostiene (1, 191) que si se con-
sidera el cristianismo medieval sélo desde el punto de vista esté-
tico, se falsifica y superficializa su carécter tanto como cuando se
le concibe exclusivamente desde el punto de vista histérico: es
que lo cristiano, para el hombre de la Edad Media, y sin ignorar
actitudes heréticas y blasfematorias —que no invalidan la regla, si-
no todo lo contrario—, es una actitud vital. Ya en relacion estre-
cha con el objeto del Bestiario, se comprueba con Lascault (301)
que la vocacién del cristiano es la de «matador de monstruos».
Del bestiario antiguo, el ristianismo no sélo ha conservado resi-
duos de representaciones teriomérficas, como la paloma, ¢l pez o
el cordero, sino que ha hecho de Cristo mismo el pez; palomay
unicornio son simbolos del [6gos o espiritu generador. «Es preci-
so que el dogma constituya una imposibilidad fisica», escribe
Jung en Métamorphoses (708). ;No son tan imposibles las con-
cepciones, resurrecciones y formas de buena parte del Bestiario
medieval?

La inclusién de fragmentos de la enciclopedia drabe Nuzha-
tu-l-Qulib entre los textos traducidos parece una contradiccién
flagrante con las protestas de europeismo y cristianismo recién
formuladas; pero la comparacién con los textos occidentales me
parece extraordinariamente provechosa, pues la ciencia drabe
medieval-es de una importancia extraordinaria; y, sobre todo,
desde el punto de vista estético, Al-Qazwini vaut le détonr.

Como sucede con la cronologia y la periodizacin, también
estoy de acuerdo con quienes critican, al modo de Faral, las di-
visiones y subdivisiones al uso en géneros y subgéneros; lamen-
tablemente, para exponer hay que ordenar, y la censurable taxo-
nomia y etiquetado se hacen imprescindibles. Faral, después de
afirmar la unidad del «roman» o novela, y de rechazar las deno-
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minaciones de «novelas antiguas, bretonas, bizantinas y de aven-
turas», es aplaudido en su actitud por Bossuat, que mantiene no
obstante para la «comodidad de la exposicién» la distincién en-
tre novelas antiguas y novelas bretonas. El problema se plantea

en términos mds amplios en lo relativo a-los géneros literarios

medievales. Respecto a limites de contenido, y ateniéndome a las
clasificaciones al uso, un estudio completo sobre ¢l Bestiario de-
beria tratar:

~—De literatura didéctica: en cierto sentido, puede decirse que
todas las obras medievales son de tal indole; que existe un di-
dactismo difuso que bafia toda la literatura medieval. Pero me
refiero aqui a obras especificamente didacticas, como los bestia-
rios, el Trésor de Brunetto Latini, Sidrac, la Image du Monde,
Placides et Timeo, enciclopedias como las de Thomas de Can-

timpré o Bartolomé el Inglés, o relaciones de viajes, como las de-

Marco Polo, el pseudo-Mandeville, Odorico o la fantdstica Car-
ta del Preste Juan. No hace falta insistir en la importancia de la
literatura de viajes: saber que el bosque de Morrois —que alber-
g6 a Tristin— corresponde a la propiedad de Saint Clement’s,
cerca de Truro, o que pueden hallarse las ruinas del artirico cas-
tillo de Tintagel en la costa noroeste de Cornualles, sélo puede
satisfacer a mentes positivistas; la necesidad de «geografia miti-
ca», como dice Eliade (Tvaité, 362), es la tinica de que el hombre
no puede prescindir, y de ahi el recuerdo imperecedero del viaje
de Alejandro Magno a Asia.

—De poesfa lirica, de Rutebeuf a Cecco d’Ascoli (fragmentos
de Teobaldo de Champaiia, reflejo de auténticos bestiarios, se
han deslizado entre los textos de esta antologia).

-De cantares de gesta o de cruzada, como el de Roldin o la
Chanson d’Antioche. :

—De novelas de todas las especies, desde Eneas hasta Blancan-
din, pasando por todas las de Chrétien de Troyes —con inclusién
de Guillaume d’Angleterre, a pesar de los problemas de atribu-
cién—, las de Tristdn y Alexandre y los agotadores Lancelot,

~De poemas alegdricos, empezando por el Roman de la Rose.

—De teatro, ocasionalmente. '

Podria prescindirse, en cambio, de textos de caricter histéri-
co, como las crénicas y memorias, cuya indole en modo alguno
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interesa al Bestiario, v quizis de la llamada por Kukenheim y
Roussel «literatura animal», por tratarse, en el caso de Renart el
zorro, Ysengrin el lobo y demds personajes, precisamente de
«personajes», con muy poco de animal y mucho de las censura-
bles caracteristicas de los humanos. Renart le Contrefait, sin
embargo, de caricter verdaderamente enciclopédico, engloba
secciones enteras que reproducen la leyenda de Caradoc o 1(35
viajes de Alejandro Magno, y si podria interesar a la zoologia
fantistica. -
Este caricter totalizador, ya que no exhaustivo, del Bestiario,
se plasma en este libro en la breve descripcién de una lista re.du—
cida de tftulos utilizados aquf (véase la Nota sobre la traduccién,

pig. 57).

El método

Las tareas filolégicas en sentido estricto resuelven problemas
de cronologia, de prelacién de manuscritos, de influencias lite:—
rarias; pero nada pueden aportar —no es su mis:ién— .al esclareci-
miento de la psique del emisor del mensaje literario. Afirmar,
como hace Duby a propésito de los caballeros del siglo XI, que
«los hombres méas encumbrados de aquella época poseian sin
duda una constitucién nerviosa semsiblemente distinta de la-
nuestra que les hacfa mds resistentes al dolor fisico, pero menos
capaces de controlar los impulsos de su afec.tivifiad y 4& su ima-
ginacién» (I, 54), no deja de ser una generalizacién ar.nesgada.

Frente a quienes preconizan el rechazo a todo lo ajeno al tex-
to, a la materia literaria en s, es licito creer que un texto no sur-
ge de la nada: es la manifestacién de ideas, prejuicios, voliciones:
del contenido psiquico consciente del escritor. Pero la mente estd
hecha de contenidos conscientes e inconscientes, y los segundos
necesariamente han de manifestarse en la escritura, puesto que
no son controlables por el autor. Para la exploracién del incons-
ciente, el recurso al método psicoanalitico es irrenunciable; no
obstante, no hay un psicoanalisis, sino varios, aunque se los de-
signe vulgarmente con ¢l mismo término.- . .

Prescindiendo de derivaciones mds modernas de las respecti-
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vas doctrinas de sus fundadores, convendria reservar el término
de «psicoandlisis» a la teoria y prictica de Freud, mientras que
las de Jung deberian recibir el nombre de «psicologia analitica»,
vy las de Adler «psicologia individual». '

Para la opcién junguiana que defendemos, no serdn precisas
largas justificaciones. Jung es fundamentalmente preferible por
su no sectarismo. Es relativamente simple resumir las ideas de
Freud o de Adler, porque basan su teorfa en un principio tinico
(la libido sexual en Freud; el poder en Adler); Jung, en cambio,
no reduce su concepcién de la psique humana y su funciona-
miento a una base tinica de explicacién, sino a una serie de pos-
tulados dispersos en su obra, en la que es preciso espigar.

El primer aspecto en el que Freud y Jung difieren es en su
respectiva concepeién del inconsciente, Para Freud, se trata so-
bre todo de un poder maligno nacido de la represién de tenden-
cias insatisfechas, de orden sexual, que mantienen a nuestro pesar
una actividad perturbadora; sus manifestaciones son mérbidas,
y generalmente alteran con mayor o menor intensidad el curso
normal de la existencia. Jung opina de distinto modo: puede ha-
ber morbidez en el inconsciente, pero éste no tiene por qué ser
siempre nefasto. Toda vida psiquica se compone necesariamente
de consciente e inconsciente, que se compensan entre si; el con-
junto forma la totalidad psiquica, de la que no puede desapare-
cer ninguno de ambos elementos sin perjuicio para el individuo:
la pérdida de la consciencia significa alienacién, la del incons-
ciente, empobrecimiento y desorden. La psique inconsciente es
pues para Jung tan importante como la consciente, mientras que
Freud hace de aquélla un basurero. Jung resume asi la idea que
del inconsciente tiene su ex maestro: «Los elementos psicolé-
gicos que existen en un ser sin que éste lo sepa, y cuya suma
compone lo que llamamos el inconsciente (...), segin la teorfa
freudiana (...) estarfan dnicamente constituidos por tendencias

infantiles; éstas, a causa de su incompatibilidad con los factores
conscientes del psiquismo, se hallan reprimidas. La represién es
un proceso que se insinda y se instituye desde la primera infan-
cia: es como el eco interno que responde a la influencia y a la
impregnacién morales ejercitadas por las personas allegadas, y
dura tanto como la vida. Gracias al andlisis, las represiones se su-
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primirdn, y los deseos reprimidos se volverdn conscientes. Segiin
fa teoria freudiana, el inconsciente no encerraria (...) mis que
clementos de la personalidad que podrian igualmente formar
parte del consciente, y que, en ¢l fondo, no han sido _expulsados
de él, no han sido reprimidos, mis que por la educacién» (La
dialectique, 23). ' :

La diferencia no se agota ahi; «por debajo» del inconsciente
individual que cada uno posee, se hallan las capas, més dificil-
mente accesibles, del inconsciente arcaico, cuyos rasgos se en-
cuentran de manera aniloga en todos los seres humanos. Este
inconsciente es arcaico o colectivo: su existencia supone la gran
unidad del espiritu humano, la pertenencia de todos a las gran-
des leyes de la especie. El fondo de la psique no contiene sola-
mente lo sexual, como cree Freud {presencia e importancia que
Jung estd lejos de negar), sino otros componentes de .relevancia
capital, como el fundamento religioso. «El rasgo dominante su-
premo de la psique siempre es de naturaleza filoséfico-religiosa»,
dice Jung en Métamorphoses (17).

" El inconsciente colectivo estd compuesto de arquetipos, for-
mas universales del pensamiento, «engrammes», residuo de las
reacciones eternas del género humano presentes en todas partes
v en todas las épocas bajo formas andlogas —aunque cueste des-
cubrir tal analogfa—. Las criticas a la nocién junguiana de arque-
tipo han abundado siempre; Durand (L’Imagination, 61) acusa a
Jung de confundir constantemente arquetipos, simbolos y com-
plejos, y Kirk (323 y ss.) pide jestadisticas! que demlflestren la
frecuencia y universalidad de los arquetipos. El arquetipo de ar-
quetipos es, para Jung, la libido, entendida como energia psiqui-
ca, y no en el sentido freudiano. La afloracién del arquetipo en
el hombre moderno, por ¢jemplo, en forma onirica, no es ficil-
mente explicable; Jung habla a veces de criptomnesia, o recuerdf.)
de lo que se creia olvidado, y recurre, en ocasiones, a largos si-
miles: «Los arquetipos», escribe («Wotan», cit. por Brun, 80),
«son (...) como lechos de rios que el agua ha abandonado, pero
que puede volver a irrigar después de interrupciones de dura-
cién indeterminada. Un arquetipo es algo semejante a una vieja
garganta encajonada, por la que las aguas de la vida han corrido
durante mucho tempo. Cuanto mas han ahondado en este le-
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cho, mds han conservado esta direccién, v mds probable es que
tarde o temprano vuelvan alli. $i bien es cierto que la vida del in-
dividuo estd regularizada, como en un canal, en el seno de la so-
ciedad humana y en particular del Estado, no lo es menos que la
vida de los pueblos es semejante al curso de un torrente bravio
que nadie puede contener».

La existencia de los arquetipos del inconsciente colectivo ex-
plica, entre otras cosas, que «jamas podamos esperar de un poe-
ta una interpretacion de su propia obra, pues ésta expresa (...) el
inconsciente colectivo, las necesidades psiquicas de un pueblo.
El poeta es un instrumento de su obra, y esti por debajo de ella»
(Psychologie et poésie, cit. por Brun, 82-83).

Siguiendo a grandes rasgos el método junguiano, tal como se
manifiesta aplicado en Métamorphoses, el que preconizo serd
analégico, y lo menos posible deductivo, pues deduccién es tau-
tologfa: lo deducido, B, estd implicito en la premisa, A. La ana-
logia exige el caricter interdisciplinario de la investigacién.

Por eso, en cada seccién del Bestiario, se presentarfan en pri-
mer lugar los textos medievales pertinentes segiin el tema que se
va a tratar; y a continuacidn, los datos que la historia de las reli-
giones, la mitologia comparada, la antropologia, las artes plasti-
cas o la alquimia puedan aportar para esclarecer, a su luz, la doc-
trina medieval. La lectura, como se ve, serfa plural, y subordinada
fundamentalmente a la interpretacién del psicoandlisis junguia-
no, lo que no significa intentar un alegato para la defensa de las
tesis de Jung —empresa sin sentido hoy— o un décil acatamiento y
piadosa recitacién de axiomas del maestro. Cada vez que Jung re-
sulte excesivo en sus conclusiones, hay que abandonarlo. El pan-
sexualismo de Freud, su obsesién por Edipo, dejé necesariamen-
te huellas en las ideas de Jung. Defiendo, pues, un método y una
visién general del mundo psiquico; pero de ningiin modo acepto
todas y cada una de las interpretaciones de Jung, especialmente
cuando caen en la visién freudiana, centrada en un «imperialis-
mo» de lo sexual o en la primacia de lo edipico.

En cuanto a la distribucidn total de la materia, se seguiria —y
se sigue aqui— el esquema bachelardiano que «privilegia una
imaginacién centrada en las sustancias elementales (fuego, agua,
tierra, aire)», como dice Starobinski (152). A pesar de las criticas
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de que ha sido objeto, creo que ¢l sistema de Bachelard concilia
la «reduccién al inconsciente» propia de los psicoanalistas y la
investigacién del «surconscient poétique»; disfraza bajo el apa-
rente conceptualismo aristotélico de la clasificacién un «tono»
platénico que lo acerca a Jung. «Hay en toda la obra del filéso-
fo», escribe Durand (L’Imagination, 79, n. 1), «...una soberana
ironfa, un modo de no tomar en serio jamds lo que s¢ propone o
Jo que se argumenta, para dar asf al argumento o a la intuicién
toda la gravedad de conviccién que sea necesaria. Este elegante
buen humor, esta ligereza llena de modestia dan a las obras Qe
Bachelard como a las palabras de Sécrates una temible eficacia
de conviccién». Y esta distribucién corresponde, por otra parte,
a la taxonomia elemental que aparece en Brunetto Latini como
en sus predecesores cldsicos, y no es malo aproximarse a ella.
:De qué vieja tradicidn se trata? .

En ¢l bestiario de Pierre de Beauvais se representa cada uno
de los cuatro elementos mediante un animal, mencionindose
también los cinco sentidos, pero sin relacionarlos con bestias; se
dice que la salamandra vive de fuego, el camaledn ~un ave, se-
giin el autor-, de aire, el arenque, de agua y el topo, de tierra.
Richard de Fournival sustituye al camaleén por el chorlito, e
indica qué animales destacan por la agudeza de sus sent.id.os: el
lince es capaz de ver a través de los muros, el topo se distingue
por su oido y el buitre, por su olfato, como el mono por el gus-
to y la arafia por el tacto. Segdn Alain de Lille, en su Antzc_lau—
dianus, son cinco corceles quienes han de representar los cinco
sentidos, plasmados éstos alegéricamente en la tapiceria de la
Dama del Unicornio. En el campo artistico, y de la simbologfa
rominica, los cuatro seres del tetramorfos tienen una corres-
pondencia con los cuatro elementos: el 4guila remite al aire, el
hombre, al agua, el buey-toro, a la tierra y el ledn, al fu_eg?; docf—.
trina que resulta complicada, si se compara con la tradicién chi-
na primitiva, en que el reptil Nu Kua era soberano'de los cinco
elementos, considerindose a la madera como el quinto.

Cirlot cree que la «atribucién mds general y correcta» a la ho-
ra de clasificar simbélicamente a los animales en relacién con los

" elementos consiste en establecer «que los seres acudticos y anfi-

bios corresponden al agua; los reptiles, a la tierra; las aves, al aire,
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y los mamiferos, por su sangre caliente, al fuego» (79). Expresa-
da la opinién de Cirlot, con bastantes reservas por mi parte en
cuanto a la validez de sus palabras, indicaré, al menos, que lo que
afirma sélo es aplicable a Occidente, 2 momentos histéricos de-
terminados que ¢l autor del Diccionario de simbolos haria bien
en precisar, y a un mivel superficial de 31gmﬁca.c10n Para mostrar
la debilidad de tales generalizaciones, basta remitir, con Schnei-
der, a la mitologfa china, en que la fusién de dos elementos es ex-
presada por los cuatro seres miticos: el fénix (fuego y aire), el
dragén verde (aire y tierra), la tortuga (tierra y agua) y el tigre
blanco (aguay fuego)

Volviendo a mi distribucién bachelardiana, hago notar que el
Bestiario rebosa de monstruos, que por esencia viven a caballo
entre los distintos elementos, o participan de varios de ellos; su-
cede también que el simbolo és polivalente por esencia; por con-
siguiente, se hallard en las pdginas de este libro una catalogacién
de bestias ocasionalmente paraddjica, que no responderd, a ve-
ces, al elemento que «légicamente» les caracteriza y en que se
desenvuelven, sino al que les corresponde a un grado mis pro-
fundo de interpretacidn; v se ha reservado toda una parte a seres
que, por su especial condicién monstruosa o hibrida, estin rela-
cionados con més de un elemento.

Arquctipos y elementos .

Se intenta aqui una progresién ideal en la presentacidn de
textos del Bestiario, vinculados a los elementos. Se parte de lo te-
ldrico, de lo anclado a la materia; tal es el mundo subterrineo,
de lo infernal y a la vez de lo materno. La «Mutter Erde» llama
a todos los seres vivos. En un plano pricticamente equivalente al
anterior, se hallan las aguas: aguas primordiales, liquido amnié-
tico. No es posible precisar a cudl de los dos elementos corres-
ponde exactamente, en el campo de lo imaginario, la rajz de la
existencia. De tales abismos, subterrincos o subacudticos el es-
piritu y los animales que lo representan tienden a elevarse, a esca~
par de las cadenas de lo primigenio. Se huye de la muerte y del
aferramiento a la madre, que no es otra cosa. En cuanto al fue-
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go, €s un elemento de transicién y de transformacién; para los
alquimistas, permite las transmutaciones fundamentales. En

‘nuestros textos y en la simbélica general, supone renovacién y

cambio de estado. Existe, finalmente, una zona imprecisa, a ca-
ballo entre los elementos; los seres que la habitan rednen carac-
teristicas de uno o mas de aquéllos; se transforman, lo que les fa-
cilita el paso de uno a otro, o gozan al menos de miembros y
atributos que les permiten transitar fantisticamente entre tierra
y cielo, enire cielo y agua.

Nuestro Bestiario telirico refleja, en efecto, algunas de las ca-
racteristicas que arriba sefialdbamos; pero hay en él algo defini-
tivo, v es que, salvo escasas figuras, apunta a lo infernal, a lo ne-
gatlvo Excepto en algin caso aislado, el Bestiario de la tierra ni
siquiera es indiferente: sus componentes reflejan lo bajamente
material, cuando no lo claramente demonfaco.

Las criaturas del agua corresponden, en su mayoria, a lo que
podria esperarse de la significacién simbélica de tal elemento,
puesto que representan lo maternal ~como la tierra—, pero tam-
bién lo devorante v engullidor. Es sintomadtico que, como suce-
de en el Bestiario teldrico, exista una amplia zona de indefini-
cién: del mismo modo que el ciervo o el lagarto tienden hacia lo
uraniano y buscan a toda costa la trascendencia, hay aves como
¢l pelicano cuya ubicacién responde vocacionalmente, a mi mo-
do de ver, al elemento acudtico; criaturas también, como el cis-
ne, cuyo destino es fundamentalmente acudtico, aunque sugie-

.ran la elevacidn.

El Bestiario aéreo —no queda otro remedio sino dar la razén
a Durand- estd en buena parte desanimalizado; pero no con vis-
tas exclusivamente a la trascendencia, que si bien se mira obtie-
ne una representacién minima en los textos, sino con el fin de
proyectar en aves los vicios y defectos humanos. Las aves son
astutas, avaras, amantes de su prole, manticas —como el cara-
drius—, lascivas como la perdiz... o no son aves en absoluto, pe-
ro se nutren de su elemento, como hace el camaleén; raramente,
‘me atrevo a decir, cumplen con su funcién propia, que no es si-
no la expresién de la trascendencia.

Lo reducido del Bestiario igneo obedece, como ya se ha
apuntado, al caricter de este elemento, que marca una renova-
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¢16n y trinsito; la eternidad del fénix no ha de obsesionar al es-
critor medieval, cuando no se atreve, respetuoso de la tradicién,
a atribuir tal don a otros seres.

Resulta, en cambio, gigantesco el ndmero de hibridos, ani-
males. monstruosos e inidentificables que pueblan la literatura
medieval. Si se afiaden a este apartado los trinsfugas e indecisos
de otras partes, los vocacionalmente dirigidos hacia otra zona de
lo imaginario; si se tiene en cuenta -no es posible silenciarlo—
que hasta los animales m4s comunes presentan rasgos hibridos
0 monstruosos, es menester confesar que todo el Bestiario me-
dieval, en puridad, podria ser considerado como monstruoso.
La zoologia de estos textos es absolutamente fantistica, y, salvo
referencias banales a animales domésticos o muy conocidos, la
imaginacién del autor, cémplice de la del lector-destinatario, le
lleva a inverosimiles invenciones. : : _

Es muy dificil, por ello, que un animal represente un tipo
simbélico puro, y no hay en este libro una sola pagina en que se
haya podido comprobar, con tranquilizadora certeza, la adecua-
cién univoca de una bestia a un arquetipo. Las fronteras entre
uno y otro reino son fluctuantes, y ello es normal en el campo
de lo simbdlico. Los cuadripedos tienden a elevarse, como los
peces; las aves permanecen ancladas a la materia; unos y otros
mezclan sus rasgos y aptitudes, fundiéndose en una amalgama
que, paradéjicamente, no es imaginaria, sino vital, «La vida», es-
cribe Umberto Eco (168), «se parece mds a Ulysses que a Los tres
mosqueteros».

Respecto de las relaciones entre el Bestiario medieval y otros
bestiarios miticos de la cultura universal, remito al juicio de Ja-
kobson (28): «A aquellos que ficilmente se asustan ante analo-
glas descabelladas, les diré que también 2 mi me disgustan las
analogfas peligrosas, pero que me gustan las que se me antojan
fecundas. Y si estas analogias interdisciplinarias son peligrosas.
o fecundas, ya lo dird el futuro». Lo importante no es que el dra-
gon sea benéfico en China y nefasto en los textos medievales, si-
no que culturas tan alejadas hayan centrado su atencién en &, lo
que demuestra que se trata de un animal arquetipico, cuya valo-
racion es diversa; otro tanto podria decirse del unicornio, del co-
codrilo o de la pantera. Lo esencial reside en el hecho de que de-
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terminadas bestias, sacralizadas en Africa o Asia, hayan inquie-
tado o atraido en Europa occidental. A falta de «puentes cultu-
rales» demostrables, tales vinculaciones indican al menos un co-
min interés. '

En cuanto a las figuras de los bestiarios cientificos v a las co-
rrespondientes —u otras— de la literatura de creacién, se advierte
con frecuencia, si no su disparidad, si al menos la relativa pobre-
za de las segundas: atributos, fabulosas costumbres y hasta rasgos
zoolégicamente exactos de las primeras se pierden en novelas y
poemas alegdricos, que conservan, en el mejor de los casos, una
caracteristica general pasada al saber comun. ; Qué conservan no-
velas y poemas del leén de los bestiarios, o del aspidochelone?

El animal de los bestiarios «es»; estd definido para siempre
—salvo alteraciones en textos posteriores—, y su cronotopo, diria
Bajtin, es cero: mi temporal ni geogrificamente admite lindes. El
animal de novelas y poemas <hace»: se enfrenta al héroe, lo
transporta, le sirve de guia; si explicitamente representa algo, es
que el autor sigue en ocasiones un modelo «bestidricos, como
sucede, por ejemplo, en La Chevalerie de Judas Macabé.

Tal distincién no significa la existencia de una frontera insal-
vable entre ambos tipos de obras, entre la literatura cientifica y la
de creacién, frontera que no existe. De hecho, la primera también
intenta deleitar, y la segunda también trata de instruir. Apunto
tinicamente a una especializacién de funciones; la literatura de
creacidn, al recoger en parte la literatura de los bestiarios, se que-
da solamente con lo ficilmente asimilable, con la esencia doctri-
nal del tipo. ' :

I

La apertura del Bestiario

Nada menos seguro que la siguiente afirmacién de Umberto
Eco (20): «La significacién de las figuras alegéricas y emblema-
ticas que se hallan en los textos medievales estd determinada por
las enciclopedias, los bestiarios y los lapidarios de la época; su
simbélica es objetiva e institucionals®. '

*La cursiva es del autor de esta edicién. -
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Tal determinismo no alcanza al artista medieval, que en mo-
do alguno es esclavo de la senefiance de los bestiarios, y es ine-
xistente para el lector de hoy, que de ningin modo ha de atener-
se, para lecturas medievales, a hipotéticos cdnones medievales:
no debemos imponer a los textos de la Edad Media nuestras
preocupaciones actuales, pero tampoco podemos quedarnos me-
ramente en lo que la obra significé para sus contemporaneos. La
propia allegoresis sugeria en la Edad Media «lecturas» a niveles
diferentes; considerar al lector medieval solamente capaz de ate-

nerse a las prescritas es caer en la trasnochada actitud que mira a.

los hombres de la época como deficientes mentales, o como
«barbaros». '

Hay, a pesar de las afirmaciones de Eco, una polivalencia en
el simbolo medieval; si no es consciente, ello no supone ningin
desprestigio para el artista. Lo tinico que demuestra es que el ar-
tista lo es tanto como el de hoy, y que este dltimo —creador de

polivalencias— goza de Ia ventaja del oficio, adquirido gracias a |

experiencias ajenas.

Si, segtin el propio Eco, «la obra de arte’es un mensaje fun-
damentalmente ambiguo, una pluralidad de significados que
coexisten en un solo significante [y] esta condicién [es] propia
de toda obra de arte (...). Aquella ambigiiedad se convierte hoy
en un fin explicito de Ia obra, en un valor que ha de ser realiza-
do con preferencia a cualquier otro» (9), entonces no tiene sen-
tido hablar de «aquel Cosmos ordenado con el que la Edad Me-
dia se habia contentado, y cuya desaparicién coincidié con el
nacimiento de la sensibilidad moderna» (232).

" En suma, se trata de una cuestién de perspectiva. La obra que
para el lector medieval no fuera «abierta» —en el sentido en que Eco
emplea el adjetivo- puede serlo perfectamente para el de hoy, y es-
to no significa descubrir a Jean d’Arras que hablaba en prosa, co-
mo Monsieur Jourdain y como todo el mundo, sino recordar sim-
plemente una prerrogativa de la investigacién.

El caricter abierto de la obra medieval no implica, por mi
parte, una creencia en la infinitud de los valores que ésta encie-
rra, desde mi punto de vista; ante un enfoque analitico, como el
que aquf se propugna, la literatura medieval revela una limita-
ci6n notoria de su espectro. Pierre Guiraud, estudiando el fran-
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cés antiguo, llega a conclusiones equiparables. El francés anti-
guo, dice Guiraud, presenta todos los rasgos caracteristicos de la
lengua popular; su riqueza es ficticia y su economia, endeble: «el
problema de la “riqueza” del vocabulario siempre ha sido mal
planteado hasta hoy, pues esta riqueza no depende del niimero
de formas disponibles, sino del nimero de valores, es decir, de
relaciones entre dichas formas, y de combinaciones significantes
en las que pueden entrar»; esta lengua, afiade Guiraud, es refle-
jo deun universo pobre y cerrado, «que agotard ripidamente sus
fuerzas para esclerotizarse y vaciarse a partir del siglo X1V, pero

_que en la época alta de su florecimiento producira obras de una

fuerza v de una unidad incomparables» (36-39).

Tal idea coincide con la de Mile, limitada ésta a la literatura
didéctica del siglo XIII: «...la inmensa biblioteca de la Edad Me-
dia se reduce, en un tltimo anilisis, 2 poca cosa. Una decena de
obras bien escogidas podrian casi, si fuera menester, reemplazar
a todas las demds. Todos los comentadores del Antiguo y del
Nuevo Testamento estin resumidos en la Glosa ordinaria de
Walafried Strabo, que Nicolis de Lira completd en el siglo XIv.
Toda la liturgia simbélica estd en el Racional de los divinos oft-
cios de Guillaume Durand. El espiritu y el método de los anti-
guos predicadores reviven en el Speculum Ecclesiae de Honorius
de Autun. La historia sagrada, tal como se entendfa entonces, es-
t4 en la Historia Scolastica de Pierre Comestor y en la Leyenda
dnrea de Santiago de la Voragine; la historia profana, en el Specu-
Inm Historiale de Vicente de Beauvais; todo lo que se sabia del
mundo fisico estd resumido en el Speculum Naturale; todo lo que-
se sabia del mundo moral estd en la Summa de santo Tomis,
que el Speculum Morale condensa. Un lector familiarizado con
los libros que acabamos de enumerar hubiera penetrado hasta el
fondo de la mentalidad de la Edad Media» (Mile, XIV-XV); coin-
cide con mis propias observaciones: los interminables leones y
dragones de las novelas artiricas, las intercambiables figuras de
los bestiarios se reducen, en realidad, a poca cosa (y esto no es
un juicio de valor, como sospechamos sucede en el caso de Gui-
raud o de Mile, sino un intento de sistematizacion).

Hay dos arquetipos sustanciales en los textos: el del dra-
gén-ballena, expresivo del engullimiento y el retorno a la madre;
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el del éguild o el grifo, revelador de la fortisima pulsién hacia la

trascendencia. Ambos, como puede apreciarse, son contradicto-

rios y revelan dos tendencias consustanciales al hombre, Por una
parte, la atraccién del inconsciente colectivo, la dulce y a la vez
oscura tentacién del regreso al claustro materno, a la infancia, 2
la muerte (tierra o aguas primordiales). Por otra, el irresistible
impulso vertical, el desasirse de lo teltirico (o acuitico) del claus-
tro materno, ¢l trascender la condicién humana, la llamada de lo
uranico, la tentacién de la inmortalidad.

Lo que late en los textos es, por tanto, lo esquizoide, la dra-
matica tensién entre dos polos contrapuestos. Afiddase a ello la
omnipresente hibridacién a que se aludfa en Arguetipos y ele-
mentos, y se verd que la Edad Media, desde el 4ngulo en que la
examino, dista mucho del orden imperturbable que ocasional-
mente se quiere ver en ella. Lo que revela de estos siglos el Bes-
tlario es una indecisién; un desgarramiento constante, lejos de
toda certidumbre. Habida cuenta de la eufemizacién de que son
objeto muchisimas figuras —leén o ballena, por ejemplo—, pro-
pongo una hipétesis: la base de rales hibridaciones, de tal pul-
sién arquetipica y de la eufemnizacidn de figuras originariamente
horribles radica en el miedo. «...en la Edad Media, e incluso en
la Edad Oscura, habia una actitud mds tierna hacia los animales
y los nifios que la que posteriormente se ha manifestado a ve-
ces», escribe White (64). No veo la ternura en parte alguna: ni en
el le6n de Yvain, ni en los grifos de Alejandro, ni en el perro
Husdent de Tristdn, ni en el pelicano matando a sus polluelos o
reviviéndolos. Lo que si registro es un temor ancestral a lo des-
conocido, al peligro de todo tipo encarnado en la bestia mul-
tiforme, al hambre, 2 la locura y 2 1a muerte. En eso, como en to-
do, la Edad Media sigue piadosamente las huellas de los siglos
que la precedieron.'Cuando Curtius escribe (825): «Si tuviera
que resumir en dos palabras lo que yo creo que es el mensaje
esencial del pensamiento de la Edad Media, dirfa: es el espiritu
con el cual se reafirma la tradicién; y ese espiritu es fe y alegria»,

estd silenciando. un hecho fundamental, y es que tales «fe y ale-

gria» responden, s1 no me equivoco, a una eufemizacion de te-
rrores heredados. La angustia no es un descubrimiento del hom-
bre contemporineo. -
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La unidad de la psique

Volvamos a la frase de Debidour ya citada: «Es ficil ver que el
animal ocupa un lugar incomparable en la mentalidad del primiti-
vo vy del nifio». Lo que es facil ver.es el prejuicio cultural del au-
tor, que no lo distingué, desde luégo, de gran nimero de sus con-
temporédneos: el poner en relacién al primitivo y al nifio, hablando
de su mentalidad como de algo aparte y «distinto», sno es rele-
garlos tacita o explicitamente a una categoria inferior a la nuestra
(adultos-civilizados-modernos)? Pero finjamos, por un momen-
to, creer en el tépico del primitivismo de la mentalidad medieval.
Sigamos a Debidour, y equiparemos psiquicamente y en el aspec-
to que interesa —su relacién con el Bestiario— al hombre de los «si-
glos oscuros» con una criatura.

Efectivamente, ¢l papel del animal en los textos es relevante;
pero es que los esquemas arquetipicos del engullimiento por el
dragbn-ballena o de la trascendencia merced al ave se dan per-
fectamente en el hombre moderno; y no sélo se manifiestan oni-
ricamente (las Métamorphoses de Jung son en buena parte un
método de interpretacién de suefios), lo que reflejaria tnica-
mente el inconsciente individual, sino también en estado de vi-
gilia, es decir, que son manifestaciones del inconsciente colecti-
vo. Los monstruos del cine japonés, las novelas o peliculas de
fugaz nombradia dedicadas a terribles y gigantescas criaturas,
remiten al aspidochelone de los bestiarios. Los héroes populares
de los mitos modernos se enfrentan al horrible dragén engulli-
dor como tantos caballeros de la literatura medieval; en cuanto a
la obsesién del vuelo, no se ha visto satisfecha ni por la técnica
mis moderna. El hombre de hoy sigue empefiado el surcar. el
espacio sin motores ni dmbitos cerrados, casl por sus propios
medios. Ciencias y arte, publicidad y literatura, mil aspectos de
la vida cotidiana contemporinea lo confirman.

Por lo tanto, o se concluye con orgullo que en el hombre me-
dieval no hay nada «infantil» o «primitivo», concediéndole pro-
tectoramente un stafus psiquico equiparable al nuestro; o reba-

jamos nuestros propios humos, admitimos que la psique es una

ayer y hoy, que no somos mds inteligentes que los hombres de
la Antigiiedad o de la Edad Media, y que también en nuestra
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mente s¢ manifiestan las obsesiones, temores o apetencias del -

«primitivo» o del nifio.

No quiere decirse con esto que la vida humana sea una eter-
na repeticién, o que ¢l hombre de hoy haya heredado represen-
taciones fijas que transmitird luego a sus descendientes; no se
trata de hacer resurgir la teoria de las ideas innatas, sino de lo si-
guiente, que Yves Le Lay expone con toda claridad en su prefa-
cio a las Métamorphoses: «Porque pertenecemos a una misma es-
pecie, llevamos en nosotros, en la estructura de nuestro ser fisico
y mental, posibilidades de reaccién, de representacién, de refle-
xi6n, de razonamiento, etc., que son analogas en todos los re-
presentantes de nuestra raza» (15). o

Advierto que el rechazo de este tipo de explicacién existe, al
menos para temas paralelos; el fendmeno de la analogia univer-
sal de los temas folkléricos no puede ser resuelto por la teorfa de
la unidad de la psiquis humana, propugnada por la escuela an-
tropolégica, dice Propp (535); pero él no aporta solucién alguna,
en la medida de mi informacién.

Desde otro punto de vista, Campbell cree haber hallado la di-
ferencia fundamental entre las preocupaciones de otras épocas y
las actuales: «El descenso de los cielos a la tierra de las ciencias
occidentales (desde la astronomia del siglo XVII hasta la biologfa
del siglo XiX) y su concentracién actual, por fin, en el hombre
mismo {en la antropologfa v la psicologfa del siglo XX) marcan
el camino de una maravillosa transferencia del punto de enfoque
.del asombro humano. Ni el mundo animal, ni el mundo de las
plantas, ni el milagro de las esferas, sino el hombre mismo, es
ahora el misterio crucial» (344). Pero ;no es también el «miste-
rio crucial» en la Edad Media? ¢ A qué o a quién remiten las sene-
fiances de los bestiarios, sino al pecador, al virtuoso, al cumpli-
dor de la Ley o al débil de caricter? ;Cudl es el destino de
Bayart, de los grifos de Alejandro, o de las increibles bestias del
reino del Preste Juan, sino ayudar, oponerse, sorprender u ho-
rrorizar al hombre? ' :
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Nota sobre la traduccidon

El mosaico de textos aqui ofrecidos trata de dar una imagen
general de cada figura del Bestiario seleccionada; para ello, he
espigado descripciones en unos textos, y «significaciones» en
otros, proponiendo a veces textos muy similares, con la espe-
ranza de que el lector atento aprecie suiiles diferencias —errores
del copista, variantes, etc.— que a veces influyen en un cambio de
senefiance. En ocasiones, como contraste y complecién del res-
to, he escogido fragmentos puramente «cientificos», como los
de Brunetto Latini, desprovistos, por lo tanto, de moralizacién.
La traduccién es literal en cuanto al estilo —conservando, por
¢jemplo, las engorrosas repeticiones de ciertos originales—, pero
no en cuanto a la letra misma; respeta los juegos de palabras en
latin y las etimologfas isidorianas, abundantes en los fragmentos
del bestiario latino de Cambridge; prosifica los textos en verso
—poco mérito tiene, en verdad, la rima de Philippe de Thaiin-,
salvo en el caso del bestiario de Gubbio, en que mantengo formal-
mente la disposicién del soneto, con el fin de que se aprecie la
‘unidad tematica de cada estrofa; es original en el caso de las citas
biblicas, para las que s6lo excepcionalmente utilizo una versién
ya existente (la de Nicar y Colunga), pues los nombres de las
bestias varfan segtin la versién de las Escrituras, lo que en oca-
siones destruye la «significacién». La traduccidn, por dltimo, se
basa en un solo texto, salvo en las versiones antiguas del Fisiglo-
go griego, para las que he cotejado los materiales presentados
por Lauchert, Zambon, Carlill y Peters, en funcién del interés
de los textos que recogen.

Las ausencias en la seleccidn de textos obedecen al criterio de
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no ofrecer, en lo posible, versiones ya publicadas en espafiol; de
ahi, el recurso al texto inglés de Mandeville, existiendo entre no-
sotros al menos dos ediciones importantes —la de Liria y la de
Martinez Ferrando— de los apéerifos viajes del caballero. Asi se
explica también la no inclusién de Eliano o de Isidoro, cuyas
Etimologias gozan de una excelente traduccién de Oroz Reta
y Marcos Casquero. :

En contrapartida, he recurrido aisladamente a autores mis
antiguos que medievales —Plinio—, no he resistido al placer o ne-
cesidad de utilizar y citar el Roman de Iz Rose, las Canciones del
rey Teobaldo o la novela de Alejandro en prosa, y he aducido
ocasionalmente textos del siglo XVI o posteriores, cuando su va-
lor era recopilativo, o servian para completar la historia de deter-
minada figura animal: se encontrarin, por ello, fragmentos de

Boaistuau, Du Bartas, Topsell, o de quienes recorrieron Asia en -

el siglo XVIL

Sigue una brevisima resefia de los textos mds importantes de
entre los traducidos, ordenados cronoldgicamente —con todas
las reservas que exige la cronologia medieval.

1. A Gaius Plinius Secundus. (23-79 d. C.} debemos la Natu-

ralis historia en 37 libros, un compendio amplisimo de datos
“eruditos, de experiencias personales y de lecturas acriticas, pero
profundas. Es una auténtica mina de informacién sobre el esta-
do de la ciencia antigua. Interesan aqui, sobre todo, los libros 111
al VI (etnografia y geografia), porque fueron los mis consultados
por los compiladores y enciclopedistas medievales, junto con
el VII (antropologia «fisica»), VIII al XI (zoologfa) y XII al XIX
(botinica). - -

2. El Fisidlogo griego (siglos 111-v d. C.), al que ya me he refe-
rido anteriormente, fue editado por Lauchert como apéndice a
su Geschichte des Physiologus. Existen también versiones mds
amplias, como la de Peters, que recoge los textos de Ia edicién
Ponce de Leén (1587), la versidn siriaca, la de Mustoxydes, la de
Pitra, dos ardbigas, una etiépica...; o la traduccién que hizo Car-
lill al inglés de los textos recopilados por Peters, amén de otros
muy posteriores (el de Philippe de Thaiin, por ejemplo). Fran-
cesco Zambon ha publicado una versién italiana del texto grie-
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g0, apartindose de la versi6n clisica de Sbordone. Indico en ca-
da caso en primer lugar cudl es la fuente seguida.

3. El Fisiélogo armenio (¢siglo V?) aparecié en su lengua ori-
ginal en el tomo. 111 del Spicilegium Solesmense de Pitra; Ch. de
Lescalopier proporcioné una traduccién francesa del mismo al
P. Cahier, que Ia hizo piiblica en Nouveanx mélanges d’archéo-
logze. :

4. El Liber monstrorum de diversis generibus no es ya, a de-
cir de su editor, Corrado Bologna, un Physiologus; pero atin no
es un bestiario. Berger de Xivrey, editor de uno de los manus-
critos de la obra, la ubica en el siglo VI, con posterioridad al em-
perador Atanasio. '

5. El bestiario de Philippe de Thaiin (PT) es el mds antiguo de
los franceses, y sigue con bastante fidelidad el texto latino del

- Physiologus. El autor, anglonormando, dedica su obra a Aelis de

Lovaina, segunda esposa de Enrique I de Inglaterra, en el manus-
crito conservado en Londres; en otro ejemplar, que se guarda en
Oxford, la dedicatoriava a Alienor, esposa de Enrique II: la fecha

"de composicién puede variar de 1121 a 1152. Los manuscritos,

ilustrados o con huecos reservados a las miniaturas, contienen
prologos en latin e indicaciones para el artista. Los 38 capitulos de

este bestiario, editado por Walberg, estudian los cuadriipedos, las

aves y las piedras sucesivamente, y Philippe se refiere a sus fuen-
tes como Physiologus, bestiaire, un livre de grammaire, Ysidre’
(= Isidoro), escripture...

6. De bestiis et aliis rebus es una compilacion hibrida reedita-
da en la Patrologia latina hace mis de un siglo. Migne indica que
los cuatro libros que comprende la obra fueron, respectivamen-
te, atribuidos por los benedictinos a Hugo de Folieto (Aviarium,
o libro 1), Enrique de Gante y Guilleimus Petaldus (T y IV). Pe-
ro la segunda parte ha sido erréneamente atribuida a Hugo de
Saint-Victor, y la autoria sigue siendo problematica. Régine Per-
noud ha publicado en Sources et clefs una traduccién parcial de
esta obra del siglo X1I al francés moderno, en la que me baso.

7. El bestiario latino en prosa conservado en la Biblioteca
Universitaria de Cambridge con la signatura 1i.4.26, editado por
James para ¢l Roxburghe Club en 1928 y mds modernamente
por T. H. White, fue copiado en el siglo XII, quizi en la abadfa
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de Revesby, en Lincolnshire. Si se compara con el Fisislogo grie-
go original, contiene cerca de 150 animales, en vez de 49; pero no
es solamente una amplificacién de éste, sino que sigue 2 Solino,
San Ambrosio ¢ Isidoro de Sevilla.

8. Es sorprendente que ningtin escritor de la Edad Media cite
siquiera el nombre de Honorius Augustodunensis, que publicé
en el primer tercio del siglo XII varias obras en latin de extraor-
dinario éxito en toda Europa. Seguidor de Anselmo de Cantor-
bery y de Juan Escoto, Honorius es un autor de manuales poco
originales, claros y utilitarios. Su Imago mundi ha visto la huz,
muy fragmentariamente, en Sources et clefs, de Pernoud y Davy.

9. El primero en mencionar al fabuloso Preste Juan es Otén de
Frisinga (1145) en su Crénica. Otros autores se referfan a los mis-
terios de pueblos terrorificos que vivian-en Oriente, identificados
con los mongoles y los tirtaros. Viajeros como Odorico sitian
alld el reino paradisiaco de tal principe-sacerdote. Jourdain de Sé-
vérac, en 1330, lo localiza en Etiopia. La Carta, pretendidamente
escrita por el Preste Juan al emperador Manuel de Constantino-
pla, o al emperador de Roma, conocié miiltiples versiones euro-
peas. He utilizado el texto en prosa publicado por Denis en el si-
glo XIX, y el texto anglonormando en verso editado por Hilka.

10. Hilka edit6 en 1920, en columnas paralelas, uno de los tex-

tos latinos que contienen la historia de Alejandro, y su traduc-
ci6n francesa del siglo X111 :

11. Pierre de Beauvais, o Pierre le Picard, como lo llama el
P. Cahier, fue probablemente clérigo, y gozé de la proteccién de
dos miembros, al menos, de la familia de Dreux: Felipe, obispo
de Beauvais, impulsor de las letras en su corte episcopal, y su her-
mano Roberto. No son pocos los problemas que plantea su bes-
tiario (1206). ¢Por qué redacté una versién en prosa, seguida de
otra en verso? La versién en prosa ¢es realmente la primera?
¢De dénde sacé el abundante material complementario para la
versién en verso? El bestiario de PB cierra, en todo caso, la serie
de los «bestiarios franceses tradicionales»; no tendrd mis conti-
‘nuacién que el Bestiaire d’Amour de RF, impregnado ya de es-
piritu laico. Para la versién corta, sigo la adaptacién moderna de
Bianciotto, mis fiable que la edicién Mermier; para la versién
larga, sélo existe la vicja edicién del P. Cahier. '
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12. El bestiario de Guillaume le Clerc (1210) es el mds elabo-
rado de los que proceden directamente de la tradicién del Phy-
siologus: la materia antigua se ve muy enriquecida por larguisi-
mos comentarios morales, narracién de exempla y alusiones

‘personales a la cultura laica del autor. Su ciencia tealégica no es,
“sin embargo, muy profunda; clérigo casado, de condicién mo-

desta y oriundo de Normandia, escribe el bestiario en Inglate_rra,
pais que el texto menciona repetidamente. Los 23 manuscritos
conservados prueban la popularidad de esta obra, debida, al mar-
gen de sus méritos artisticos, al valor individual y personal que
GC introduce en los versos. Sigo la edicién Reinsch.

13. La Image du monde de Gossouin (hacia 1250) es su cuarta
redaccién —esta vez en prosa— de la obra de mismo titulo. Aun-
que el autor no indica fuentes directas, cita a Platén, Aristételes,
Ptolomeo y Virgilio; se inspira en Neckam, Vitry, Adelardo de
Bath, Gervais de Tilbury, Giraldus Cambrensis y Alain de Lille,
pero menciona experiencias directas —el Etna, la iglesia del Mon-
te Sidn en Acre—, ya que viajé a Oriente con Robert d’Artois.

14, Richard de Fournival, cirujano y clérigo, supo trasladar,

_ no sin humor, la doctrina del Physiologus a la retSrica amorosa:

el Bestiaire d’Amour (1252) es un tratado de estrategia en que el
poeta enamorado describe las ticticas, errores, aciertos y fraca-
sos de su campaiia galante, utilizando las «propiedades natura-
les» de los animales, tradicionalmente descritas por los autores
de bestiarios. Demuestra el éxito de la obra la corriente de imi-
taciones que siguieron: Réponse au bestiaire, Dit de la panthére
d’amour de Nicole de Margival, Arriereban d’Amours, el Bes-
tiario toscano en Italia, los bestiarios catalanes peninsulares... La
edicidn Segre, que utilizo, es modélica. '

15. El autor del Bestiaire d’Amour rimé (segunda mitad del
siglo XIIT) oculta su nombre —Andreus o Andrieu— bajo un ana-
grama; se trata de una imitacién libre de RF en 3.718 octosilabos,
con un marco sentimental renovado y nuevos animales que no
aparecian en RE El texto muestra reminiscencias de la primera
parte del Roman de la Rose. : : .

16. El florentino Brunetto Latini, nacido hacia 1220, notario y
embajador, fracasé en una misién en Espafa estableciéndose en
Paris, Arras y otras poblaciones en torno a 1260. Después de ha-
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ber regresado de su exilio francés, gozé al final de su vida de con-
siderable prestigio, con discipulos tan famosos como Cavalcanti
y Dante. El Livre du trésor es una enciclopedia menos volumi-
nosa que otras del siglo XIII, cuya parte zooldgica recoge infor-
macién de numerosas fuentes antiguas, presentando en ocasiones
datos contradictorios, que Brunetto analiza y discute. La edicién
Carmody, que traduzco, identifica aquellas fuentes con detalle.

17. Teobaldo de Champagne, rey de Navarra (1201-1253), nos
ha dejado canciones de amor, pastorelas, un sirventés, debates,
etc., que siguen la tradicién del amor cortés. Si lo incluyo en es-
tas péginas es porque Teobaldo, autor preciosista, rejuvenece la
retdrica galante enriqueciéndola con ‘metiforas y similes toma-
dos del reino animal y de los bestiarios. |

18. El dominico Tomis de Cantimpré (1200-1274), autor de un
Bonum universale de apibus muy difundido, en el que se ejem-
plifica la aplicacién del método alegérico a la forma enciclopédi-
ca, fue ¢l compilador de De natura rerum. La primera edicién de

esta obra es la de H. Boese, de la que ofrezco aqui algiin frag- -

mento. Tomds es un continuador de la tradicién enciclopédica de
Beda el Venerable, Rabano Mauro y Alexander Neckam.

19. Alberto Magno, nacido en Bollstadt en 1193 o en 1206-1207
y fallecido en 1280, ensefié en Colonia, Hildesheim, Friburgo y
Paris, donde defendié en 1277 2 Tomds de Aquino contra Etien-
ne Templier. Su De animalibus, en 26 libros, rebosa en referencias
a los bestiarios y a la teratologia. Destaca por el mismo espiritu
independiente que De arte venandi cum avibus, compuesta por
¢l emperador Federico II en la misma época; tal espiritu se ad-
vierte especialmente en los capitulos relativos a caballos y halco-
nes, en que el vivo recuerdo de sus experiencias juveniles como
cazador en la finca de su padre-en Suabia le hace olvidar lo apren-
dido en las escuelas, e incluso a su maestro” Aristételes:

20. El bestiario en prosa de Cambrai, redactado después
de 1260, consta de 32 capitulos, y se inspira en el Bestiaire
d’Amour de RF o en una refaccién del mismo. Los ocho pri-
meros ejemplos de RF aparecen al final, y las descripciones se

han achicado hasta convertirse a veces en frases incompletas, lo |

que las hace incomprensibles. Al haber desaparecido el comen-
tario alegérico de RF, es dificil adivinar cuil serfa la utilidad de

62

este catdlogo abreviado de animales; quizd fuese una especie de
«aide-mémoire», como el Bestiario provenzal.

21. El Nuzhatu-I-Quligb (= «Deleite de los corazones») es
una enciclopedia cientifica que se ocupa de astronomia, de la
«cuarta parte habitada» de la tierra, de los reinos mineral, animal
y vegetal, del hombre y sus facultades... Su autor, Al-Qazwini,
fue funcionario de tributos en Persia en el 31glo X1k Utilizo la

edicién bilingiie de Stephenson.

22. Segin Walberg, Gervaise, autor de un bestiario de co-
mienzos del siglo XIII, fue pirroco de Fontenay-le-Marmion
(Calvados). En el prélogo de su obra muy breve —1.280 versos—
se alude a Barberie, una abadia cisterciense de la diécesis de Ba-
yeux, en cuya biblioteca se contiene la obra latina que Gervaise
dice traducir al francés: se trata de los Dicta Chrysostomi, un
bestiario atribuido a san Juan Criséstomo, queé no coincide con
el texto de Gervaise sino a grandes rasgos. A

23. El Roman de la Rose, de mds de 20.000 versos, fue com-
puesto hacia 1235 y en 1270 por dos autores distintos, Guillaume
de Lorris y Jean de Meun, que dan a la obra color y sentido
opuestos: de un arte de amar en forma de suefio alegérico, pasa
a ser un «espejo de los enamorados» profundamente satirico y
profano, bajo una envoltura de enciclopedismo.

24. El Liber de proprietatibus rerum, del franciscano Bartolo-
mé el Inglés (y no «de Glanville»), conocié un éxito extraordi- -
nario después de 1240. En 1309, lo tradujo al italiano el notario
de Mantua Vivaldo Belcazer; Jean Corbechon redacta una ver-
s16n francesa en 1372; existen versiones flamenca, anglonorman-
da, provenzal (Elucidari de las propietatz de totas res naturals,
dedicada a Gastén II de Foix), espafiola —debida a Vicente de
Burgos— e inglesa, compuesta en 1398 por John Trevisa, vicario
de lord Berkley: es la que sigo. -

25. El Bestiario moralizado de Gubbio es una coleccion de 64 .
sonetos, de los que cada uno expone una o varias «propiedades»
de animales, extrayendo de éstas la correspondiente leccién moral
o simbélica. El aristocratismo de la forma métrica escogida da to-
da su originalidad a este andnimo italiano de comienzos del X1v.

26. El bestiario provenzal Aiso son las naturas... (segunda mi-
tad del siglo XIIT) es una traduccién en prosa, en 47 capitulos, de
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RF; el anénimo traductor sélo reproduce la descripcién de las
propiedades de los animales del Bestiaire d’Amour, prescindien-
do de la exégesis alegdrica. La especie de resumen resultante po-
dia servir quizd de repertorio a los poetas liricos, como parece
demostrarlo el hecho de que este bestiario aparezca en el ma-
nuscrito. La Vallitre, uno de los mds célebres que contienen can-
ciones provenzales.

27. Elfranciscano Odorico de Pordenone nacié hacia 1265 en
una familia checa o bohemia instalada en el norte de Italia. Via-
j6 a Asia en 1296 y recorri6 la Tartaria septentrional y quizi
Mongolia. Un segundo viaje, en 1318, lo llevé desde Padua has-
ta China junto con un fraile irlandés, a lo largo de un itinerario
que ya era cldsico: Venecia, Tauris, Ormuz, costa de Coroman-
del, Ceilin, Java, Borneo, Indochina meridional... Vivié tres
afios en Pekin, y regresé en 1328 por el Tibet: fue el primer eu-
ropeo que visitdé Lhassa.

28. El Libellus de natura animalinm, dedicado al hombre, a
las aves, a los cuadriipedos, a los peces y a los reptiles ~con su-
misién de estas criaturas al hombre, imagen del Creador—, es un
texto a caballo entre los siglos XIV y XV, fuente del bestiario val-
dense. La edicién princeps, ilustrada con grabados en madera,
vio laluz en la ciudad piamontesa de Mondovi entre 1508 y 1512;
traduzco la edicién moderna de Paola Navone. '

29. De las propriotas de las animangas es la redaccién en dia-
lecto valdense de un bestiario cuyo arquetipo desconocido, pro-
venzal o latino, corresponderfa quizi a finales del siglo X,
siendo del XV el manuscrito mds antiguo. Su autor, Jaco, «ma-
gister Jacobus», no es sin duda Jacques de Vitry. Esta obra pudo
servir de manual en las escuelas valdenses, y su estructura es, na-
turalmente, la misma que la del Libellus, del que deriva, con le-
ves diferencias. '

30. La versién inglesa de los exdticos viajes de Mandeville se
basa en la versién Cotton (hacia 1400) conservada en un manus-
crito tnico del Museo Briténico, Los intentos de desvelar la per-
sonalidad del auténtico autor (¢Jein d’Outremense?) no han dado
resultado atin. En todo caso, el desconocido viajero probable-
mente no se movié de Europa, dedicindose a compilar las narra-
ciones de viajes ajenos. ‘
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31. Los bestiarios catalanes de los que aqui traduzco frag-
mentos son los editados por Saverio Panunzio; se trata, pues, de
versiones del Bestiario Toscano correspondientes, al menos, al
siglo XV, y de un texto —el manuscrito G— de fuente dess:onoc:ld’a.

32. Proprietez des bestes forma parte de un manuscrito tardio
que, a decir de su editor Berger de Xivrey, proced}a de Saint-
Germain-des-Prés y contenia la historia fabulosa de I.{le}andr(-);
para Berger, la mayor parte de los fragmf:ntos que edita consti-
tuyen traducciones de Bartolomé el Inglés.

33. A partir del siglo XVI, viajeros y cgmpﬂad-ores de «nue-
vos» tratados de zoologfa y «auevas» enc1clope;:d1as —I}echas en
buena parte del saber antiguo y medleyal— mantienen viva la tra-
dicién de los bestiarios, aunque la vieja exégesis moral haya de-
saparecido: de Boaistuau a Topsell, pasando por poetas como
Du Bartas, viajeros como el barén de Herbertstein, QOlearius,
Janssen Struyss, Kircher y Martini, o autores de nuevos «espe-

jos del mundo», como Swan, la lista es larga.
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Referencia de los textos traducidos

Alberto Magno = [De animalibus, vol. Vi de las Obras (Lugduni
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Medioevo Romanzo 1 (1974), pigs. 61-85.
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I
El bestiario teldrico

El elefante
(1.1)

Existe un animal llamado elefante, que carece de deseo de co-
pular.

Dicen las gentes que los grlegos lo llaman «elefante» debido
a su tamafio, pues sugiere la forma de una montafia; y en griego
montafia se dice eliphio. En las Indias, sin embargo, se le cono-
ce por el nombre de barrus a causa de su voz; de ahi que la voz
se diga de «baritono» y los colmillos de marfil (ebur). Su nariz se
llama proboscis (= para los matorrales), pues con ella se llevaala
boca las hojas que come, y parece una serpiente.

Los elefantes se defienden mediante colmillos de marfil. No
existen animales mayores. Los persas e indios, instalados en to-
rres de madera a lomos de los elefantes, luchan a veces entre si
con jabalinas, como si lo hicieran desde un castillo. Poseen gran
inteligencia y memoria; se desplazan en rebafios y copulan dén-
dose la espalda

La: gestacion de los elefantes dura dos afios; paren una sola
vez, y no varias crias simultineamente, sino una sola. Viven tres-
cientos afios. Si uno de ellos desea criar, se encamina a Oriente,
hacia el Paraiso; all crece un drbol llamado Mandrigora, al que
se acerca el elefante con su pareja. Primero prueba él del irbol,
v a continuacién da a probar a la hembra. Cuando mastican la
planta quedan seducidos, y ella concibe en su vientre de inme-
diato. Cuando llega el momento indicado para el parto, la elefan-
ta se introduce en un lago, hasta que el agua le llega a las ubres.
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" Entretanto, el padre la vigila mientras estd dando a luz, ya que
existe un dragén que es enemigo de los elefantes. Ademds, si lle-
ga a pasar una serpiente, el padre la mata y la pisotea. El elefan-
te también es temible para los toros... y sin embargo, los ratones
le asustan.

La naturaleza del elefante es tal que, si cae al suelo, no es ca-
paz de incorporarse. Por ello, cuando desea dormir, se apoya
contra un drbol, pues carece de articulaciones en las rodillas.
Y por esa'razén, el cazador corta parcialmente el tronco, de ma-
nera que el elefante, al apoyarse, se desplome a la vez que el 4r-

‘bol. Al caer, pide auxilio a gritos; e inmediatamente aparece un
gran elefante, que no es capaz de levantarlo. Entonces gritan am-
bos, y aparecen en escena doce elefantes mds: pero ni siquiera
ellos pueden alzar al caido. Todos ellos gritan, pues, en peticién
de ayuda, y llega en seguida un elefante muy pequefio que colo-
ca su boca y su trompa bajo el caido, levantindolo. Este peque-
fio elefante tiene, ademds, la propiedad de que nada maligno
puede acercarse a su pelo y huesos reducidos a cenizas, ni si-
quiera un dragén. :

El elefante y su hembra representan, pues, a Adin y Eva.
Cuando eran agradables a Dios, antes de que cedieran a la pro-
vocacién de la carne, nada sabifan de cpula ni conocian el peca-
do. Y sin embargo, cuando la mujer comié del Arbol de la Cien-
cta, que es 10 que la Mandrigora significa, y dio al hombre uno

de los frutos, quedé inmediatamente convertida en una vaga- .

bunda, y por ello tuvieron que salir del Parafso. Pues Addn no la
conocié durante todo el tiempo que permanecieron en ¢l Parai-
so. Pero entonces, dicen las Escrituras, «Adédn conocié a su mujer,
" que concibid y dio a luz a Cain, sobre las aguas de la tribula-

cién». A propésito de cuyas aguas exclama el Salmista: «Sdlva-

me, oh Dios, pues las aguas han penetrado hasta mi alma». E in-
mediatamente, el dragén los corrompié y los hizo extrafios al
refugio divino. Es lo que resulta de no agradar a Dios.

~ Cuando llega el elefante grande, es decir, la Ley mosaica, v no
consigue levantar al caido, sucede lo mismo que cuando el fari-
seo fracasé con el hombre que habia caido entre ladrones. Tam-
* poco pudieron levantarlo los doce elefantes —o sea los profetas—,
del mismo modo que el levita no levanté al hombré menciona-
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do. Esto significa que Nuestro Sefior Jesucristo, aunque era el
mis grande, se convirtié en ¢l més insignificante de todos los
elefantes. Se humill6, y mostré su obediencia incluso hasta fa
muerte, con el in de levantar a los hombres.

El elefante pequefio simboliza también al samaritano que co-
locd al hombre en su yegua. El mismo, herido, cargé con nues-
tras dolencias y nos alivi6é de su peso. Ademis, este samaritano
celestial se interpreta como el Defensor, sobre ¢l que escribe Da-
vid: «El Sefior defendiendo a los humildes». Y también, con re-
ferencia a las cenizas del elefante pequefio: «Cuando el Sefior es-
t4 presente, ningiin demonio puede acercarse».

Es un hecho que los elefantes destrozan todo aquello en tor-
no a lo que enroscan sus trompas, como el desplome de una pro-
digiosa ruina; y todo lo que aplastan con las patas, lo pulverizan.

Nunca discuten a propésito de sus hembras, pues no conocen
el adulterio. Son de un caricter dulce y bondadoso, y si encuen-
tran a un hombre perdido en el desierto, se ofrecen a guiarlo has-
ta senderos conocidos. Si estdn reunidos en grandes rebafios, se
abren camino utilizando sus trompas con suavidad y cuidado,
para evitar que sus colmillos puedan matar a algin animal en el
camino. Si por azar se ven envueltos en combates, se preocupan
en gran manera de sus bajas, conduciendo a los heridos y agota-
dos al centro del rebafio.

Cambridge, 24-28

Y mis dice el Fisidlogo sobre el elefante: si se queman sus
huesos y su piel, el olor que resulte ahuyentari a las serpientes,
su veneno y su maldad, pues tal es su naturaleza. De tal manera
se vence a las serpientes, a las ponzofias y a las alimafias, por las
obras de Dios y por su poder: asi lo dice el texto divino.

PT, vv. 1517-1530

El elefante es ¢l mayor animal conocido. Sus dientes son de
marfil, y su pico se llama trompa, siendo semejante a una ser-

piente. Con este pico toma el alimento y se lo pone en la boca,

1Véase la Referencia de los textos traducidos (pig. 67), donde aparecen las
equivalencias de los titulos abreviados.
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y como la trompa estd guarnecida de marfil, tiene tanta fuerza
que rompe cuanto golpea. Y dicen los de Cremona que el em-
perador Federico II llevé a Cremona un elefante que le habia
enviado el Preste Juan de la India, y que le vieron golpear a un
burro cargado con tanta fuerza que o arrojé contra una casa. Y
a pesar de tratarse de animales muy fieros, se amansa en cuanto
es capturado. Pero jamds montard en una nave para cruzar el
mar, si su duefio no le promete que lo traeri de regreso. Y se le
puede montar, y llevarlo aqui y all4, no con un freno, sino me-
diante un garfio de hierro; y en vista de ello, se instalan sobre é
catapultas y torres de madera para combatir. Pero Alejandro hi-
zo construir contra ellos unas figuras de cobre llenas de carbo-
nes ardientes, de forma tal que buscaban y destrozaban el pico
del elefante, de manera que no volverfa a acercarse por miedo al
fuego.

Y sabed que tienen gran inteligencia, pues siguen la disciplina
del sol y de [a luna, igual que los hombres. Y van juntos en gran
multitud, por escuadrones, y el de mis edad es el jefe de todos
cllos; y el que le sigue en edad los conduce y los azuza por detris.
Y cuando estin en combate, solo utilizan uno de sus colmillos, y
guardan el otro por si lo necesitan; sin embargo, cuando van a ser
vencidos, se esfuerzan por utilizar los dos. La naturaleza de los
elefantes es tal que la hembra antes de los trece afios y el macho
- antes de los quince ignoran lo que es la concupiscencia; v, no obs-
tante, son tan castos que no hay entre cllos disputa alguna por las
hembras. cada uno tiene la suya, a la que permanece unido du-
rante todos los dias de su vida, de tal modo que, si uno pxerde su
hembra, o ella al macho, jamés vuelven a tener pareja, sino que
van siempre solos por los desicrtos.

Brunetto, 164-165 (1:187)

Otra propiedad [del elefante] es que en trescientos afios no
tiene mds que un hijo; y lo lleva dos afios en el vientre; y cuan-
do paren, permanecen en agua profunda, pues si el nacido caye-
ra en tierra no podria recogerlo, ni él podria levantarse. Del
mismo modo, los hombres deben hacer sus hijos —es decir, sus
buenas obras— en el agua, esto es,-en un lugar en que no se p1er—
dan. Pues todo lo que no se hace con Dios se pierde. Estd escri-
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to: «Si el Sefior no custodia la c1udad vigilan en-vano los que la

custodian».
Valdense, 411, n.° 35

La guerra a muerte
entre el elefante y el dragén

Los dos animales mds opuestos y que mds rivalizan entre si
son el dragén y el elefante, que se odian extraordinariamente
uno a otro, mis que ninguna otra bestia en el mundo, y mantie-
nen guerra perpetua.

'El dragén desea la muerte del elefante, porque la sangre de
éste, que es fria, apaga el enorme calor y ardor del veneno del
dragén, cuando la bebe. Asi, el dragén se coloca al acecho en los
caminos por donde sabe que pasan los elefantes, y enrosca su co-
la al muslo del elefante, v lo oprime con tal fuerza que lo hace
caer a tierra, matandolo a continuacién.

Estos grandes dragones nacen en las Indias y en Etiopia en-
tre los grandes ardores del sol, y alli se encuentran (...). Cuando
el dragdn ataca al elefante, éste lo pisa, aplastindolo con su gran
peso.

TIgualmente, cuando el elefante ve al dragén encaramado a un
arbol y acechando su paso, se va derecho al drbol para matar al
dragén;y el dragdn salta sobre la espalda del elefante, le muerde
entre las ancas [¢nalgas, narices?] y le saca a veces los ojos; luego,
se vuelve a lIa herida que le ha catisado v le chupa la sangre, has-
ta que el elefante se debilita tanto que se deja caer. Y si el dragén
no es 4gil, cuando cae el elefante, si no se aparta rdpidamente, el
elefante cae sobre él y lo aplasta con su peso. Asi, al morir, ;, mata,
a su asesino.

La propiedad
del elefante y su naturaleza

Cuando se quieren capturar elefantes en los grandes desiertos
sin matarlos, para domesticarlos y que sirvan de ayuda a los re-
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yes en las batallas, se cavan grandes fosas en los caminos por
~donde se sabe que pasan, y al pasar caen dentro. Entonces, llega
uno de los cazadores y golpea al animal; después viene otro ca-
zador tras el primero y le pega en presencia del elefante. Y asi
como el primer cazador finge golpear al elefante, el segundo ha-
ce ver que lo defiende y protege para que no reciba mis golpes,
y luego le da cebada de comer. Y cuando lo ha hecho asf tres o
cuatro veces, el elefante toma afecto al que le ha defendido y le
ha dado de comer.

También se domestica cuando le dan de comer unos gusanos
llamados camaleones, que tienen el vientre blando y el lomo du-
ro. ' :

Cuando el elefante lucha con el unicornio, le presenta la es-
palda, y no el vientre. _

Por naturaleza, los elefantes son bondadosos y no tienen hiel,
pero también son feroces accidentalmente, a saber, cuando se les
hostiga en exceso. S

Aristoteles dice en su octavo libro de las bestias que no hay
en la tierra animal mis longevo que el elefante. Cuando sale del
vientre de su madre, tiene el tamafio de un ternero de dos afios;
pero el macho es mayor que la hembra.

Proprietez, 442-444 y 491-495

El tigre
(L. 2)

Existe un cuadripedo semejante al leén, de hocico mis largo
y mds curvado. Se encuentra en la India, y lo llaman tigre; se di-
ce que guarda a sus crias en una bola de cristal hueca. Cuando
descubre que han robado a su cachorro, se precipita tras las hue-
llas del ladrén a la velocidad del viento, y lo alcanza, por grande
que sea la distancia que los separa. Entonces, el ladrén entrega al
tigre su cachorro dentro de la bola de vidrio, y el cuidadoso ani-
mal teme romperla y herir al cachorro. Se lo lleva de regreso a su
guarida, haciendo rodar la esfera de cristal delante de sf.
' Phys. griego: Carlill, 189-190; Peters, 102
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Tigris, el tigre, toma su nombre de su veloz carrera; pues los
persas, medos y griegos solian llamar a la flecha «tygris».

Este animal puede distinguirse por sus numerosas manchas,
por su valor y por su rapidez extraordinaria. Y de ¢él toma su
nombre el Tigris, por ser el mis veloz de los rios.

Vive principalmente en Hircania. - :

La tigresa, cuando encuentra vacio el cubil de uno de sus ca-
chorros, que ha sido robado, se lanza de inmediato tras las hue-
llas del ladrémn. Pero el que se ha llevado al cachorro, al ver que,
a pesar de ir montado en un caballo lanzado a todo galope, estia
punto de ser destruido a causa de la velocidad de la tigresa, vien-
do que no puede esperar salvacién alguna en la huida, inventa
astutamente la estratagema que sigue. Cuando advierte que la
madre esti cerca, arroja una bola de vidrio, y ella, engafiada por
su propio reflejo, cree que su imagen en el cristal es la de su pe-
quefio. Se detiene, con la esperanza de recuperar al cachorro. Pe-
ro, después de haberse visto demorada por la trampa vacia, vuel-
ve a arrojarse con todas sus fuerzas en pos del jinete, y, azuzada
por la ira, amenaza en seguida con ponerse a la par del fugitivo.
De nuevo retrasa éste a su perseguidora, arrojando una segunda
bola, y el recuerdo del primer engafio no evita la tierna solicitud
de la madre. Se enrosca en torno al vano reflejo, v se recuesta,
como para amamantar al cachorro. Asi, engafiada por el celo de
su propia diligencia, se queda sin venganza y sin cachorro.

' Cambridge, 12-13 -

Existe un animal llamado tigre, que es una variedad de ser-
piente. Esta bestia es de tal naturaleza, tan feroz y cruel, que nin-
glin hombre vivo se atreve a acercarse a ella. Y cuando sucede
que este animal tiene cachorros, y que los cazadores han averi-
guado dénde se encuentran, se los quitan por el procedimiento
que vais a oir aqui. Los cazadores toman espejos ¥ los llevan
consigo cuando van a apoderarse de los cachorros del tigre. Ace-
chan al animal hasta que ven que se marcha a vagabundear, y que
no esta en su guarida con los cachorros; entonces se los llevan
fuera del cubil. Y toman los cazadores sus espejos, colocindolos
en el camino 2 medida que avanzan. La tigresa es de tal natura-
leza que, por muy enfurecida que se halle, no puede ver un es-
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pejo sin fijar sus ojos en él Piensa entonces que los que alli ve
son sus cachorros; goza de su imagen con gran placer, y piensa
ciertamente haber encontrado a su prole: Y tanto se deleita con-
templando I belleza de su hermosa estampa? que olvida perse-
guir a quienes le han quitado sus cachorros. Y alli permanece in-
mévil, como si la hubiesen capturado; y asi es como se llevan los
cazadores sus cachorros. '

Dice sobre esto el Fisiélogo: Tengamos cuidado de no pare-
cernos a la tigresa. Y Amés el profeta dice que este mundo es se-
mejante 2 la selva en que moran los tigres, y ruega a cada uno de
nosotros cuide de conservar su cachorro, es decir, su alma. Pues
los cazadores nos acechan y espfan, y siempre tienen dispuestos
sus espejos, por si pueden arrebatar nuestro cachorro. Los espe-
jos son los grandes festines, los grandes placeres del mundo, que
anhelamos; prendas, caballos, mujeres hermosas y todos los de-

. més pecados, como los que el cazador representa en su espejo,
que arroja a la cara del hombre. Por eso debe el hombre seguir
los dictados de su Creador; entonces es cuando el Enemigo no
tiene poder sobre el alma del hombre, sobre ese cachorro del que
desea apoderarse. '

PB: Cabhier I1, 140-141

En la India hay otras bestias grandes y feroces que son de
color azul, y tienen manchas claras por el cuerpo. Son tan fuer-
tes y malvadas que nadie se atreve a acercarse a ellas. Y las lla-
man tigres, en aquel pais. Y corren a tal velocidad que, cuando
los cazadores van all4 para apoderarse de otros animales, jamds
escaparian del lugar si no arrojasen por ¢l camino, alli donde
van, espejos de vidrio. Y cuando ven su imagen, creen que son
 sus cachorros. Les dan vueltas y vueltas, hasta el punto de que

rompen los espejos con las patas; y no encuentran nada en ellos.
Asi escapan los cazadores. Y a veces ha ocurrido con estos ani-
males, que tanto piensan en contemplar sus imagenes, y tan fas-
cinados estén en ocasiones, que podrian ser cogidos vivos.

Image, 114
*La cursiva es del traductor, como en RF (pig. 81).
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¢ Acaso, pues, contribuy6 la vista a mi captura? Clertamente
que si, fui ms atrapado por mi propia vista que lo es el t1grz p:;r
cl espejo; pues, por grande que sea su ira cu:imdo le han robado
sus cachorros, si encuentra un espejo, se vera forzado a fijar sgs‘
ojos en él. Y tanto placer encuentra en cfontemplar la bellezab e
sut hermosa estampa que olvida perseguir a los que le han roba-
do sus cachorros y se detiene como caz.ado en una trampa. Y los
cazadores astutos colocan ahi el espejo con deliberacién, para -

rse de él.
desembayaza. X RE 40-42

E! tigre nunca est4 demasiado enfurecido ni tiene demasmd(i
quehacer, como para no detenerse a contemplarlo cuando ve e
espejo, y queda como cautivo. - a

' ' Cambrai, 234, n.° 7; texto integro

La naturaleza del tigre es tal que tanto se deleita viéndose, y
mira tanto su figura, que es capturado mientras se contempla.
Y esta naturaleza corresponde a aquellas mujeres y hombres que
se complacen tanto en ver su belleza corporal que no tratan de
hacer casi ninguna otra cosa, mds que adornarse y ernbe.llecer su
semblante. Y asi se olvidan de los mandamientos de Dios y los

cambian por su estipido ornamento.
b Valdense, 418, n.° 51

El tigre es una serpiente, que corre mis que cualquier otra
bestia conocida por el hombre, y es de tal naturaleza que se dei
leita contempldndose en espejos. De tal mod'o que, cuando e
cazador va a quitarle sus cachorros, lleva consigo muchos espe-
jos; se dirige a la guarida de la serpiente (alla' donde sa_be quelse
encuentran) y roba a sus hijos, y por el camino de huida, codo—
ca espejos aqui y alld. Y cuando ve la serpiente que el caza or
se lleva a sus hijos, corre en pos de f’el, y pronto ’los alcanzarfa,
de no ser porque encuentra los espejos, se detiene a mirarlos y
no persigue a los cazadores; pues tanto le agradan los-espejos
que, aunque vea como se llevan a los cachorros, se lo_s deja arre-
batar por el placer que siente a'l contemplar los espejos.

Esta serpiente significa un tipo de hombres comunes que no
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tienen fuerza de voluntad ninguna; cuando el diablo, que es ca-
zador y ladrén de almas, les ha robado el alma por algtin peca-
d-o mortal, asf como la soberbia, la vanidad, Ja avaricia, la envi-
dia, o de otras muchas maneras en que él quita las almas cuando
sabe que se encuentran en mala situacién, ellos se preocupan
mucho por salvar sus almas a fuerza de ayuno, de mortificar el
cuerpo, con peregrinaciones, y de muchas maneras; pero el dia-
blo, que sabe mis que todos los hombres del mundo en cuan-
toa obrar mal, pues no tiene poder para obrar el bien, se atra-
viesa en su camino con aquellas tentaciones con las que estima
que puede apartarlos de la buena disposicién en que se en-
cuentran, y les muestra riquezas de oro y plata, y posesiones,
que destruyen las almas més que cualquier otra cosa; y, por
otra parte, los engafia mediante vanidades, deleites de mujeres
y el amor de los hijos —por el que muchos hombres estin cie-
gos—, pues para poder permanccer satisfechos y ricos, dejan
perder sus almas. Y asi, el diablo se atraviesa ante ellos con es-

- tas cosas y muchas otras, de modo que pierden su alma por estas
vanidades. :

Bestiaris I, 86-89

El castor

(L.3)

Existe una bestia llamada castor, un poco mayor que una lie-
bre, segiin creo; muy mansa y de gran prudencia; no es un ani-
- mal doméstico, sino salvaje, y se hacen con sus testiculos medi-

camentos para varios usos. Cuando es perseguido por el cazador,.

y acosado hasta tal punto que ve que no puede huir, se apresura
_ entonces a cortar tales érganos de un solo mordisco: de seme-

jante guisa, rescata su vida. Dios le ha dado la gracia suficiente
para saber por qué se le persigue; asf, se redime a alto precio, me-
diante sus propios miembros. Los deja ante el cazador, y éste no
se lanza ni sigue persiguiéndole, sino que abandona la persecu-
cién, pues ya tiene lo que buscaba. De tal forma, rescata su vida
y su cuerpo mediante una parte de éste. Y si ocurriera otra vez
que volviera a encontrarse en semejante trance, perseguido por
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un cazador codicioso de sus miembros, al llegar a la angustiosa
situacién de no poder seguir huyendo, de inmediato se tenderia
boca arriba, y mostraria al cazador que nada tiene de lo que él
busca, y asi lo haria cesar en su acoso.

Asi obran astutamente los hombres prudentes, cuando los
persigue el cazador, el engafioso y malvado ladrén que busca en-
conadamente su desdicha. Pero ellos le arrojan al rostro lo que le
pertenece, a saber, la fornicacién, el adulterio, toda clase de peca-
do. Cuando el hombre se ha arrancado todo eso v se lo ha lan-
zado al diablo en plena cara, éste lo deja en paz, os lo garantizo.
Cuando el diablo ve que nada tiene de lo suyo, ¥a no le parece
iitil. Cuando un hombre se ve, pues, perseguido por el diablo, de-
be arrancar de s todos sus vicios y sus taras; asf, puede muy bien
escapar sano y. salvo. ' '

A ejemplo de este animal, el apéstol nos advierte que debemos
servir y rendir tributo a Aquel a quien se lo debemos, y alld don-
de debemos, honrarle con reverencia y amor. En verdad hemos de
entender que debemos rendir al diablo en primer lugar aquello
que le debemos. ¢ Qué es ello? Que reneguemos de €, y de todas
sus obras en conjunto. Asi escaparemos a sus garras. Un pecador
que fuera prudente se protegeria de tal guisa, librindose asi de
aquel que incesantemente busca su perjuicio. El que es prudente
arranca de sf mismo las obras que halagan la camne, y en las que
crecen y residen todos los males, Cuando ha pagado al diablo es-.
te tributo, como algo que es suyo, como su presa y su botin, y se
lo ha arrojado a la cara, aquél deja de perseguirle y pierde su ras-
tro; ya ni lo siente ni lo ve, una vez que ha entrado en una vida
santa. Entonces halla el justo los frutos espirituales que voy a de-

. ciros: la fe, la paciencia, la humildad, la continencia y la bondad,

la caridad, la dicha y la paz, y una alegria inacabable. Que Dios,
Sefior de la alegria, nos guie a la dicha mayor, a la que no con-
cluye ni es mudable, sino que es perdurable para siempre.

GC, vv. 1477-1566

Y aunque no fuese mds que por la tinica razén de que os he
oido detir, a veces, que mis ruegos de amor os eran muy desa-
gradables, y que por lo demds aceptarfais mi compafia de buen
grado, deberfais darme vuestro corazdn, para libraros del disgus-
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to que os causo. Asi se comporta el castor. El castor es un animal
que posee un miembro que encierra una medicina, y al que cazan

para apoderarse de tal miembro. Huye tan aprisa como puede; pe-

ro cuando ve que ya no puede escapar de la persecucién, tiene
miedo de que lo maten. Y sin embargo, posee por su propia natu-
raleza tanto juicio que sabe perfectamente que sélo lo persiguen a
causa de aquel 6rgano: aferra, pues, tal miembro con los dientes,
lo arranca y lo deja caer en medio del camino; y cuando el caza-

dor lo encuentra, deja ir al castor, pues no sc le caza mds que por

eso.

Asi, amada mia, si mi requerimiento os es tan desagradable co-
mo decis, podriais libraros de él entregando vuestro corazén, ya
.que s6lo por eso os persigo. ¢Y por qué otra razén os habria yo
de perseguir, de no ser por ésa, ya que ninguna otra cosa puede
serme Gtil para socorrerme contra la muerte por amor? Al con-
trario, es el remedio soberano para ayudarme, como ya he dicho.

- RFE 57-59

El castor es una bestia que vive en el mar de Ponto; por eso
lo laman perro péntico, pues es algo semejante a un perro.
Brunetto, 159 (I:151)

El castor arranca las partes genitales cuando le persiguen, y

las tira, y sabe muy bien que lo cazan por eso y por la piel.
Cambrai, 235, 'n.° 13, texto integro

Qada’at [el castor], el Perro de Agua, es enemigo del leopar-
do. Su piel es apreciada; y sus testiculos forman el jundbidastar
(castéreo); se le caza por la piel y los testiculos. En el ‘Aja’ibu-I-
Makblagat se dice que, si el castor o su hembra son capturados,
el otro no vuelve a formar pareja. Su cerebro elimina la turbiedad
de visidn; su grasa protege contra el peligro de los cocodrilos. Su
bilis alivia la aerofagia en los nifios y aleja a los reptiles. Las bo-
tas hechas con su piel curan la gota. La naturaleza del castor es
cilida y seca en tercer grado; cura las convulsiones y temblores,
y las afecciones de los nervios caracterizadas por la hinchazoén;
alivia los ataques serios de aerofagia; tomado internamente, es
beneficioso en las dolencias -de nariz y cerebro;
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El Qunduz [designa igualmente al castor] es muy conocido;
los mongoles lo llaman galisin. Puede vivir tanto en tierra como
en el agua; v existen entre ellos los grados de criado y sefior. La
piel de los sefiores es muy tupida, suave, y de vivo color, ademds
de tener brillo; mientras que la de los criados es inferior. Su carne
es beneficiosa contra Ia hemiplejfa, la paralisis facial, la pérdida de
memoria, los ataques graves de aerofagia, las convulsiones y las
heridas mortales. ‘ : .
Nuzhat, 60-61

Los que quicran agradar a Dios deberfan comportarse de es-
te modo. Cuando el diablo los ha enredado, estan cargados de
pecados, y se dispone a hacerlos caer en el infierno, entonces de-
ben separar y cortar los pecados de su corazén y de su cuerpo,
y arrojarlos fuera. Devolvamos al demonio lo que es suyo, rene-
guemos de todas sus obras; debemos volvernos hacia Dios, de
quien han de venir todos los bienes. Debemos dedicarnos a la
caridad, a las limosnas y a las oraciones; debemos visitar enfer-
mos, dar alimento y bebida a los pobres, vestir al desnudo y en-
terrar a los muertos; debemos ayunar y velar, adorar y rezar a
Dios, para que al final podamos llegar a la auténtica confesién.

G, vv. 707-728

Tratemos con todas nuestras fuerzas de alcanzar dicha virtud:
a saber, que siempre que tengamos algiin miembro o alguna co-
sa muy querida, pero por cuya culpa podamos perecer y ser
atrapados por los perros, es decir, por el diablo, sin duda enton-
ces debemos cortar y amputar dicho miembro, tal como esti es-
crito: «Si tu ojo te escandaliza, sicalo y arréjalo lejos de ti»; y,
como dijo Catén: «Lo que tengas de nocivo, por mucho que lo
aprecies, abandénalo; prefiere la utilidad a las riquezas».

Libellus, 294, n.° XXXII

Este castor nos ensefia de qué manera debemos saber guardar-
nos del diablo, que nos va persiguiendo noche y dia. Y la manera
en que debemos guardarnos de él es la siguiente: si €l nos persi-
gue y nos tienta con la soberbia, arranquémonosla con los dien-

- tes de la humildad; si nos tienta con la lujuria, cortémosla con
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castidad; si nos tienta con el odio, cortémoslo con amor; v si nos
tienta con la vanidad, recordemos la pasién de Jesucristo. Y si
nos amputamos asi estos vicios por los que el diablo nos persi-
gue, escaparemos, en alma y cuerpo, a sus manos.

Pero los santos martires se defendfan con més fuerza atn: co-
mo sabfan que no podfan quitarse al demonio de encima, a me-
nos de derramar su sangre, unos estaban dispuestos a ser que-
mados, otros despellejados, otros degollados, otros martirizados
de distintas maneras, mediante las cuales el alma escapa alas ma-

nos del diablo.
Bestiaris I, 110-111

El lince y el topo
(L 4)

Lincis, el lince, es llamado asi porque se trata de una especie
de lobo (...). La bestia se caracteriza por una serie de manchas en
¢l lomo, como las de un leopardo, pero tiene el aspecto de un lo-
bo. Dicen que su orina se solidifica, convirtiéndose en una pie-
dra preciosa llamada ligurius, y se ha comprobado que los pro-
pios linces lo saben, por el siguiente hecho. Cuando han orinado
el liquido, lo cubren con arena a toda prisa. Lo hacen debido a
cierta avaricia natural, por miedo a que su orina pudiera servir
de adorno a la raza humana.

Plinio dice que los linces tienen una sola crfa.

Cambrzdge 2

El Fisilogo habla de un gusanillo blanco llamado Zexs. Es de
tal naturaleza que, alli donde se encuentre, ve a través de las pa-
redes. Su vista, por su propia virtud, atraviesa las paredes, en cual-
quier lado de ellas que se halle; y por gruesas que sean, su vista las
atraviesa con tanta ligéreza como pasa el sol a través de una vi-
driera (...). El Fisi6logo dice que el gusano que ve con tanta clari-
dad posee una gran virtud dada por Dios. Y td, hombre, piensa
que Dios ve tan elaro que no hay cosa alguna que no pueda dis-
tinguir de forma totalmente manifiesta. Ya que Dios ha dado al
liens la virtud de ver a través de las paredes, mucho debes arre-
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pentirte de tus malas acciones: puedes estar completamente segu-
ro de que Dios ve todas las obras del hombre. Antes de que él las
piense, Dios las ve representadas en el corazén. Apirtate, hombre,
de las vanidades del mundo, mortifica tu cuerpo en buenas obras
por el Sefior que te cred, y que permitié que Su cuerpo sufriera
grandes martirios; asi recibié muerte y pasién por ti. Y si eres re-
cibido en Su reino, te convendra probar en qué le has servido, y
segiin tus servicios recibirds tu soldada, para bien y para mal.
: PB: Cabier 1V, 80-81

Para cada sentido, existe una bestia que aventaja a todas las

“demas: asi, el lien —se trata de un gusanillo blanco que corre so-

bre los muros— en cuanto a la vista.
: RE 36

Ningtin otro animal ve tan claro como el lince: es cosa sabi-
da que atraviesa las paredes con su vista.
B d’Amour rimé, vo. 864—866

Existe otra variedad de lobos que se llaman cerveros o linces
(luberne), moteados de manchas negras, igual que el leopardo;
pero, en lo demds, son semejantes al lobo. Y su vista es tan agu-
da que atraviesa con la mirada las paredes y los montes. S6lo pa-
re una cria; v es el ser mds olvidadizo del mundo, pues alld don-
de esti comiendo su alimento, si por casualidad se fija en otra
cosa, olvida de inmediato lo que estaba comiendo, de tal forma
que no sabe encontrar de nuevo su alimento, y lo pierde defini-
tivamente. Y quienes lo han visto dicen que de su orina nace una
piedra preciosa, que llaman liguires; el propio animal lo sabe
perfectamente, ya que hay hombres que lo han visto cubrir su
orina con arena, por un deseo instintivo de que tal piedra no cai-
ga en manos humanas.

anetto_, 167 (1:190)

- El ojo de vidrio: el ojo de vidrio es una avecilla blanca y ver-
de, que tiene la.vista mis aguda que cualquler otro ser y seria ca-
paz de ver a través de una pared.

- Best. pro'uenzal 680; texto integro
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El lince es una bestia del tamafio de un carnero, que tiene la
vista tan desarrollada que ni pared ni roca son obsticulos para

ella.
Bestiaris 11, 120

Se llama Talpa al topo porque estd condenado a la ceguera
perpetua en lugares oscuros. Carece de ojos. Siempre excava el
suelo y se lleva la tierra; se traga las raices por debajo de los fru-
tos, de ahi que los griegos le llamen aphala.

Cambridge, 95-96

Existe un animal llamado topo. El Fzszologo nos dice que es
una de las bestias del mundo que oye con mis claridad; y nos
da a entender también que vive de pura tierra, y tiene los ojos
bajo la plel Pero tiene el oido tan fino que nada parece sor-

prenderle sin que esté prevenido, con tal que produzca algun :

ruido; y es de tal naturaleza que horada el suelo y degrada la t1e-
rra en la que vive, estropedndose las hierbas.

Esta bestia es.una figura del diablo, que es de tal condicién
que estropea todos los lugares en los que mora. Y no hay hom-
bre que pueda pecar tan silenciosamente que no le oiga y se acer-
que a él. Y tiene los ojos bajo la piel con relacién a todas las bue-
nas acciones; pues no es capaz de reconocer a los justos, y oye
en cambio a los pecadores con tanta claridad que sabe todas las
acciones que cometen por los deleites del mundo. La tierra en Ja
que vive el topo significa el hombre, que estd hecho de tierra.
El que el topo cave la tierra, y estropee las hierbas que hay en su
entorno, significa al diablo, que empuja al hombre a cometer las
malas acciones que estropean y degradan el alma, y que llevan a
una muerte eterna y sin fin.

PB: Cabier 111, 274-275

Entre todos los sentidos, ninguno hay tan noble como el de la
vista. Pues ninguno de los demds permite conocer tantas cosas, y
s6lo puede sustituirse por la voz. Asf sucede con el topo, que no
ve nada y que tiene los ojos colocados bajo Ia p1el pero que oye
tan perfectamente que nada puede sorprenderle sin que lo haya
ofdo, por:poco que despida algtin sonido: la naturaleza repara,
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pues, su falta merced a la voz (...). Asi, la naturaleza compensa en
¢l topo gracias a la voz el defecto que sufre, y lo hace de una ma-
nera tan perfecta que no existe ningiin otro ser vivo que oiga con
tanta agudeza: al contrario, el topo es uno de los cinco animales
que aventajan a todos los demds en cuanto a los cinco sentidos (...).
El topo posee otra peculiaridad, pues es uno de los cuatro ani-

. males que viven de puros elementos ()- El topo vive de tierra

pura, y no come nada mis que pura tierra, igual que el arenque
vive de agua pura, el chorlito de aire puro y la salamandra de pu-
ro fuego.

RE 35-37

El topo es un animalito que camina siempre bajo tierra y ca-
va en diversos lugares, y come las raices que encuentra, aunque
la mayoria de las gentes diga que vive solamente de tierra. Y ha-
béis de saber que el topo no ve nada, pues la naturaleza no qui-
so abrir la piel que tiene sobre los ojos; y asi, no le sirven para
nada, puesto que no estin descubiertos.

' Brunetto, 169-170 (1:197)

La propiedad del topo es tal que vive solamente de tierra.

Y existe un pez que vive dnicamente de agua. A estos animales
se asemejan los hombres que piensan vivir y reinar con estas co-
sas terrenales, como la tierra y el agua. Y tales gentes viven para
comer, y 110 comen para VIViL. -
: Valdense, 408, n.° 28

Una de estas criaturas [de las que viven de los cuatro elemen-
tos, como el arenque, ¢l camaleén y la salamandra] se llama topo,
v es un animalillo de rabo mocho, ciego, y que vive solamente
de tierra, pero tiene tan buen juicio que coge para mantenerse lo
que necesita tomar. {(Dicese que es un animalito que, como no ve,
cree que le ha de faltar para su sustento, y no se atreve a comer
todo lo que serfa preciso. Y jamds ve hasta la hora de su muerte:
poco antes abre los ojos, y al ver tanta tierra, dice: «jDesdicha-
do de mi! ;Por qué no he comido en abundancia, y, por ahorrar,
me he mantenido flaco y seco?», y se muere de desesperacién. Es
comparable al avariento y usurero, que nunca tiene suficiente; y
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siempre cree que han de faltarle los bienes y riquezas, y nunca
tiene bastante, sino que tiene mayor avidez; y cuando ha con-
~cluido, ve la muerte y lo deja todo, y aquel diz, le pese o le agra-
de, ha de ser generoso, pues nada puede llevarse de las cosas del
mundo.) (...) Por el topo podemos entender, ya que vive sola-
mente de tierra y no puede ver la luz, una clase de hombres y
de mujeres que no apetecen ni se nutren sino de los placeres te-
rrenales, y no toman alimento ni creen en las cosas del cielo. De
éstos podemos decir que no ven la luz, pues no estin iluminados
por los designios celestiales; pues los deseos terrenales acosan a
los hombres que en ellos se deleitan,
Bestiaris IT, 51-53

El leén
(1. 5)

" " Lo que-en griego se llama «leén» significa «rey» en francés.
El leén, de varias formas, domina a muchos animales; por eso es
rey ¢l leén. Escuchad ahora sus propiedades. '

~ Tiene la expresién ardiente, el cuello grueso y con melena; el
pecho, por delante, es cuadrado, valiente y agresivo; los cuartos
traseros, delgados; tiene una gran cola, y las patas lisas y dgiles
junto a los pies; los pies, gruesos y cortados, con uiias largas y

curvadas. Cuando tiene hambre, enfurecido, trata a los animales

igual que a ese asno que rebuzna y vocea’. Escuchad, pues, con
toda certidumbre, la significacién de esto.

El le6n significa el Hijo de la Virgen Maria; es, sin duda al-
guna, ¢l rey de todos los hombres; por su propia naturaleza, tie-
ne poder sobre todas las criaturas. Con fiera actitud y terrible
venganza se aparecera a los judios cuando los juzgue, porque
obraron mal cuando 16 clavaron en la cruz, y debido a esta ac-
cién perversa no tienen rey propio. El pecho cuadrado repre-
senta la fuerza divina; los cuartos traseros muy delgados mues-
tran que fue humano a la vez que divino; la cola, la justicia que
se cierne sobre nosotros; mediante la pata, que tiene lisa, mues-

*Fl texto remite a la flustracién del bestiario.
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tra que Dios es ripido, y que era conveniente que se entregase
por nosotros; el pie, que tiene cortado, muestra que Dios rodea-
rd al mundo, y lo tendri en el pufio; por las ufias, se entiende la
venganza contra los judios, y por el asno, entendemos evi-
dentemente a los judios. El asno es estiipido por naturaleza, co-
mo dice la Escritura, y no saldri de su camino si no le arrancan
de él. La misma naturaleza tienen los judios, que son unos ne-
cios: no creeran en Dios, si no es por la fuerza; no se converti-
ran, si Dios no les da esa merced. Escuchad ahora otra naturale-
za, seglin el texto sagrado.

Cuando el leén quiere cazar y comerse una presa, traza un
circulo en el suelo con la cola, como esti comprobado, siempre
que quiere atrapar a una victima; deja una abertura que sirva de
entrada a los animales que él desea, y que quiere convertir en
presa suya. Y tal es su naturaleza que no habri bestia alguna que
pueda rebasar su limite, ni ir mds alld. Esto es lo que muestra la
ilustracién, y tiene un sentido figurado. _

La cola, segiin indica el texto sagrado, es la justicia que pende’
sobre nosotros; por el circulo, hemos de entender naturalmente
el paraiso, y la brecha es la entrada dispuesta para nosotros, si ha-
cemos el bien y abandonamos el mal; y nosotros representamos
a las bestias, naturalmente.

Cuando el le6n estd enfurecido, golpea con sus patas; pisotea
la tierra, cuando se encuentra disgustado; y ésta propiedad la re-
fleja el dibujo. . .

Por el ledn, entendemos a Jesucristo, y nosotros somos su
tierra en figura humana; entonces, cuando nos castiga con algu-
na desgracia sin que hayamos cometido fechoria ni tengamos
mala voluntad, esto significa su ira, y el patearnos de tal manera.
Cuando no se porta con las gentes conforme a todos sus deseos,
y se ven encarcelados o con enfermedades, dicen entonces los
desdichados que Dios no los ama en absoluto, y que no han me-
recido que los castigue asf; no saben los afligidos que Dios no los -
castiga anticipadamente: que Dios pone en dificultades a quienes
estarian menos atribulados si pudieran decidir y hacer lo que
quisieran; pero Dios los encadena al mal, para que no cometan
maldades. Dios ama mucho al que quiere castigar; recordadlo,
pues ésta es la significacién. : :
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También dice la Escritura que el leén tiene la naturaleza si-
guiente: cuando ¢l hombre lo persigue, con la cola va borrando
sus huellas del suelo mientras huye, para que el cazador no sepa
encontrarlo. Esto tiene un gran sentido, y debéis recordarlo.

Elledn, al huir, va cubriendo sus huellas: el rastro del leén re- -

presenta la Encarnacién que Dios quiso tomar en la tierra, para
conquistar nuestras almas. Y ciertamente lo hizo en secreto: se
situé en los peldafios en que se hallaba cada orden —profetas,
apéstoles—, hasta que llegé al nuestro, se convirtié en hombre de
carne y hueso, se hizo mortal por nosotros, y asi, segiin un or-
den aceptable, vencié al demonio. El demonio engafié al hom-
bre; Dios vencié al hombre, que no lo reconocié, y después al
diablo, mediante su adecuada virtud. Si el demonio hubiera sa-
bido que el hombre mortal era Dios, no lo hubiese conducido
hasta la crucifixién. Asf obré Dios hibilmente; sin que el demo-
nio se diese cuenta. Asi se oculté Dios de nuestro enemigo, que
no supo que Dios era aquel hombre, hasta que lo comprobé.
Tanto se oculté Dios que los dngeles del cielo, que estaban en el
parafso, tampoco lo conocieron. Por eso, cuando volvié el hijo
de Dios en majestad al lugar de donde habifa partido cuando se
encarnd por nosotros, preguntaron a los ingeles que estaban con
él: «¢Quién es ese rey de gloria que regresa con el triunfo?». Los
que estaban con Dios dieron la siguiente respuesta: «Este es el
rey de gloria, que regresa con el triunfo». Y los angeles que es-
taban en el cielo preguntaron también: «;Por qué lleva ropajes
de color berme]0>» Los dngeles y Nuestro Sefior respond1er0n
«Por el martirio que hemos sufrido en la tierra, para conquistar
vuestras almas». Y asi entendemos por las huellas del leén, que
Dios quiso ocultarse para engafiar al demonio,

El leén teme al gallo blanco, y el chirrido de los carros en
movimiento; y tal es su indole que duerme con los ojos abiertos.
Y eso habéis de entender en las figuras que veis.

El gallo blanco significa los hombres de vida virtuosa que
anunciaron su muerte, antes de que Dios falleciera. El mucho la
temfa, puesto que era hombre, y el texto sagrado demuestra que
el propio Dios dijo: «Padre, perdéname por la muerte que debo
sufrir: que tu voluntad no se detenga por mi». Asi, mostré ser
hombre en su muerte. Tal y como el hombre es alma y cuerpo,
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Cristo es Dios y hombre. Y sabed que Dios dijo a san Pedro lo
siguiente: que le negaria tres veces, antes de que cantase el gallo.
En su honor, el gallo canta todas las horas dia y noche; y noso-
tros, de igual modo, cantamos prima, tercia y mediodia, y reza-

mos dia y noche a nuestro Creador. Por eso cantan los frailes

maitines al alba: entonces fue ]uzgado Dios, golpeado y atado; y
al salir el sol, los clengos cantan prima, pues entonces resucité
Dios, que nos arrancé de la muerte. Y cantamos tercias, cuando
es la hora de tercia: pues entonces fue castigado Dios, y eleva-
do en la cruz. Y a las doce cantan los clérigos la hora de medio-
dia: entonces se produjo la oscuridad, cuando fue muerto en la
cruz; el sol se ensombrecié y no dio luz, debido a la auténtica luz
del dolor que entonces sufrié Dios debido a su humanidad, no a
su divinidad. Y hallamos todo esto leyendo la Pasién; recordad-
lo, pues tiene un profundo sentido. Cantamos nonas, porque a
esa hora se retird el espiritu, temblé la tierra y se quebraron ro-
cas de diversas formas. Recordadlo, pues tiene un profundo sen-
tido. Y se cantan visperas al atardecer, porque entonces su cuer-
po auténtico fue encerrado en el sepulcro. Asi, quedan cumplidas
las visperas, lo que significa.que Dios lo ha cumplido todo, al
vencer al demonio; entonces viene silencium, que llamamos si-
lencio. Comienza el reposo, y callamos entonces, y se mueven
los diablos, que siempre actian de noche; cuando dejamos de re-
zar, pueden ellos ponerse a deambular: por Ia noche, los demo-
nios tienen la potestad de obrar, pues son hijos de Nerén?, a los
que llamamos negros. Por eso, cuando llega el dia huyen de la
luz, y nosotros, con la claridad, alabamos al Creador, nos levan-
tamos con el dfa y recitamos nuestras plegarias. Ofd, gracias al
magisterio, lo que significa el carro.

El carro designa en verdad, a cuatro de los hijos de Dios:
Marcos, Mateo, sin duda, Lucas y san Juan; Y el chirrido signifi-
ca la muerte del hijo de Maria que ellos anunciaron al mundo, en
virtud de la cual las gentes quedaban redimidas: Jesds, por ser
hombre, tenfa miedo.

Y sabed otra actitud del leén; es de tal indole que duerme con
los ojos abiertos. Sabed que esto representa al Hijo de la Virgen

*Satanis.
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Marfa, mientras velaba en su muerte, cuando destruy6 la muer-

te mediante la muerte; llamé al demonio la muerte, y dijo que se-

rfa su muerte, su destruccién y nuestro descanso.‘@[ en su muer--

te veld, cuando encadend al demonio; medianfe su muerte,
vencid a Satands, nuestro enemigo. Merced a la muerte del Se-
fior, nos ha sido dado el reposo; y asi entendemos el suefio del
leén. : o

Figuradamente, el leén tiene también otra propiedad: el dia
en que ve un hombre por vez primera, se echa a temblar; y po-
déis comprobarlo mirando esas ilustraciones. :

El temblor del le6n muestra razonablemente que Dios se hu-
millé al encarnarse en un hombre, pues tuvo divinidad a la vez
que humanidad; asi como el hombre es alma y cuerpo, del mis-
mo modo fue Dios y hombre. Y es suficiente a este respecto; es-
cuchad otra cuestién,

Sabed que la leona trae al mundo a su cachorro muerto; y
cuando lo tiene, llega el leén, que tantas vueltas da en torno su-
yo, rugiendo, que al tercer dfa ¢l cachorro resucita. Y esta pro-
pledad muestra el sentido siguiente. _

Sabed que la leona representa a la Virgen Maria, v el leonci-
o a Cristo, que muri6 por los hombres. Durante tres dias yacié
en tierra para conquistar nuestras almas, seglin su naturaleza hu-
mana, y no segtin la divina; de igual forma obré Jonds, que per-
maneci6 dentro del pez. Entendemos por el rugido del leén la
virtud de Dios; merced a ella, resucité Cristo, arrancado del in-
fierno. Tal es el significado que m'éBgi;bkl‘i}i-c‘lwéf;"éﬁJ{r'éfc_lza:és_—_
to dice sobre el leén la autoridad. Pero no voy a tratar mis de
este asunto.

P, vv. 25-390

La pantera

(1. 6)

Dijo el profeta: «Que la casa de Jud4 sea como el leén, v la
casa de Efrain como la pantera».

El moralista ensefia que la pantera es querida por todos los
animales, pero odiada por todas las serpientes. Es multicolor co-
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mo la tinica de José, es noble y estd adornada como una reina,
seglin lo que dice la Sagrada Escritura: «La reina estard a tu de-
recha, envuelta en un vestido de oro y muchos colores». Este
animal es pacifico y muy inteligente; cuando ha saciado su ham-
bre, descansa durante tres dias, y al cabo de ese tiempo se levanta.
Del mismo modo resucité Nuestro Sefior después de tres dias.
Cuando despierta la pantera, lanza un rugido con toda la
fuerza de sus pulmones, y de su boca sale un aliento perfumado.
Los animales préximos, y los alejados, se dirigen hacia el lugar
de donde procede el sonido, y del que viene ese suave aroma.
Es asi como el Sefior resucitado hizo percibir un dulce perfu-
me «a los que estaban cerca de El y a los que estaban lejos», y di-
fundié la paz, asi en la tierra como en el cielo. El apdstol dice: la
paz, la prudencia, la bondad y la paciencia de Nuestro Sefior son
ricas en matices, como 1o es la pantera, segiin dice el moralista.
Pues las Escrituras no mencionan a los animales sin algin mis-
terio. '
Phys. armenio, 128, n.° XVIIT

Solamente tiene crias una vez. La razén de esto es evidente,
ya que, cuando tres cachorros han echado raiz en el vientre de la
madtre, y empiezan a crecer con la fuerza del nacimiento, se im-
pacientan por la tardanza. Entonces, desgarran el vientre preiia-
do en el que se encuentran, ya que constituye un obsticulo para
el parto. Esto hace derramar, o mejor, expulsar la camada, en un
movimiento acelerado por el dolor. Por eso, cuando en un tiem-
po posterior se infunde (de nuevo) en dicho vientre la semilla de
la generacién, ésta no se adhiere a esas zonas dafadas y heridas,
no resulta aceptada, y vuelve a salir inttilmente. Plinio dice que
los animales de garras afiladas no pueden tener crias con fre-
cuencia, ya que sufren dafio en su interior, al moverse los cacho-
rros.

Cambridge, 17

Existe un animal llamado pantera, de pelaje abigarrado con
colores muy diversos, de extraordinaria belleza, y que difunde
un suave aroma. El Fisidlogo dice de esta bestia que el dragén la
odia muchisimo. Cuando la pantera come, se sacia con diversos
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alimentos, y después va a acurrucarse en su cubil y se duerme.
Tres dfas_ mis tarde, se despierta, se levanta, y lanza entonces un
gran rugido. Cuando los demds animales oyen su voz, se retinen
todos; los que se encuentran lejos, como los que estin cerca, son
atraidos por el suave perfume que brota de su boca. Pero cuan-
do el dragén oye su voz, tiembla de miedo con todos sus miem-
bros, y va a sepultarse en su madriguera subterrdnea, pues no
puede soportar el olor tan dulce de su boca; ahf permanece, di-
81mu’laclo,_en su agujero, tan débil como si estuviese muerto. ’Los
demds animales siguen a la'pantera, debido al suave perfume de
su boca, a cualquier lugar al que se dirija.

Del mismo modo, Nuestro Sefior, auténtica pantera, atrae a

El por la santa encarnacién a la raza humana, a la que el dragén
es decir, el demonio, mantenia en un estado semejante a la muer:
te. Por eso dijo el profeta David: «Cuando subié a lo alto de los
cielos, tomé y llevé consigo las ataduras que nos mantenfan cau-
tivos, y distribuy6 dones a los hombres». La pantera, que se nu-
tre de alimentos muy variados, representa el hecho de que Nues-
tro Sefior libré de las ataduras del demonio a toda la especie
h_umana, a todas las razas y todos los pueblos cuando bajé de los
C'I?IOS ¥» por su bondad, se hizo nuestro compaiiero, nos convir-
ti6 en sus hijos, y cumplié lo que el profeta habia dicho antafio:
«Soy semejante a la pantera». La pantera es multicolor, como lo
d_1]0 Salorqén de Nuestro Sefior Jesucristo, que es pruc’iencia di-
vina, e:spfntu de inteligencia, santo, finico, miltiple, sutil, mévil

auténtico, puro, verdadero, suave, amigo del bien, conciliador’
incapaz de prohibir hacer bien alguno, piadoso, firme estable,
seguro, todopoderoso, atento a todas las cosas, dispue;to 2 ha-
cerlo todo, y mis que cualquiera movido por la prudencia, tal y
como aqui se dice: Cristo es la prudencia de Dios, y da testimo-
nio de ello san Pablo, maestro de verdad, que declara: «Predica-
mos a Jesucristo crucificado».

Igual que la'pantera es bella, David dice de Cristo: «Es mis
hermoso que ninguno de los hijos de los hombres». Igual que la
pantera es muy bon'dadosa, declara Isafas: «Regocfjate y llénate
de alegria, hija de Sién y de Jerusalén, predica que viene a ti tu
rey, que te salvard». Igual que la pantera come, y que, cuando es-
ta saciada, en seguida va a descansar y se duerme, de la misma
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manera Nuestro Sefior Jesucristo, cuando se hubo saciado de los
ultrajes-de los judios, de Jos tormentos, de las burlas, de la tor-
tura de las espinas, de que le escupieran, de los clavos hundidos
en sus manos cuando lo pusieron en la cruz, cuando le dieron a
beber hiel y vinagre, y atravesaron su costado con la lanza, Jesu-
cristo, pues, saciado de todos estos dones, se durmid: descansé
en el Santo Sepulcro durante tres dias y descendid a los infier-
nos, donde encadené al dragén, es decir al demonio, que es ene-
migo de todos nosotros. : ' .

Asi como la pantera despierta al tercer dfa lanzando un gran
rugido, y difunde entonces el suave perfume que brota de su bo-
ca, igualmente Jesucristo resucité al tercer dia ‘después de su
muerte; inmediatamente, lanz tal grito que su sonido se 0y en
todos los paises; y sus palabras se percibfan en todas las regiones
que se hallan en la faz de nuestra redonda tlerra, cuando dijo: «Re-
gocijaos y no tengais temor alguno, pues he vencido al mundo».

En otro lugas, dice también: «Padre, he cuidado de los que
confiaste a mi guarda, y ninguno de ellos ha perecido, de no ser
el hijo de perdicién». En otro lugar dice también: «Voy hacia mi
padre y padre nuestro, Dios mio y vuestro; y asi, vendré a voso-
tros y no os dejaré huérfanos». Y, al final del Evangelio, afiade:
«Estaré con VLO_,S__,Ql;r.osfcaa-—-dfa;—-hastweluﬁnhclr_@lﬁ mundo». El hecho

de que salga de la boca de la pantera un suave perfume que obli-
ga a todos los animales, estén lejos o cerca, a seguirla, significa
que nos encontramos todos lejos y cerca a la vez, igual que po-
seian el instinto de los animales a la vez los judios, que se en-
contraban cerca por la religién que observaban, y los gentiles,
que se encontraban lejos porque estaban desprovistos de reli-
gion. Nosotros todos, que ofmos su voz y estamos henchidos de
su dulcisimo aroma que nos devuelve la vida —es decir, de sus
mandamientos— le seguimos tal y como lo dice el profeta: «Se-
for, més dulces que la miel son tus palabras en mi boca y en mis
oidos». David dice de sus dulzuras, es decir, de sus mandamien-
tos: «La gracia est4 extendida sobre tus labios; por eso te bendi-
jo Dios eternamente»; y Salomén dice, en El Cantar de los Can-
tares: «El olor de tus ungiientos es mds perfumado que el de
todos los balsamos». Los ungiientos de Cristo son bilsamos:
son los mandamientos de Dios, que son mds petfumados que to-
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das las esencias, pues las palabras-de Dios alegran el corazén de
quienes lo oyen y le siguen, del mismo modo que, cuando se ma-
nifiesta la fragancia de las esencias, colma el olfato de quienés la
perciben. «Sefior, tu nombre es mas dulce que todas las esencias
y por ¢so nos vemos arrastrados a seguir tus ma.ndamientos’
nosotras, doncellas», es decir, las almas renovadas por el bautis—,
mo, 2 fin de que el Rey de Reyes nos lleve a Jerusalén, ciudad de
Dios y montafia de todos los santos.

PB, versién corta: Bianciotto, 45-48

Llamase pantera un animal

que al respivar despide tal perfume
gne no queda fiera en la region

que no corra, cuando se difunde;
salvo el dragon, pues no lo permitiera
el delicioso olor que le ofende:

de tal modo se nutre la pantera.
Hombre, de la salvacion del alma se entiende:
Cristo es la fiera de duice olor,

a la que corren las dnimas santas

de que se alimenta con su vivo amor:
el dragon es el enemigo traidor

que no es capaz de olerlo,
y de ello nace su pena y su dolor,

Gubbio, 65, n.° XV

La pantera es una bestia muy bella, 2 manchas negras y blan-
cas, y vive del siguiente modo: de su boca brota tan buen perfu-
me que, cuando ruge, todos los dem4s animales que hay en los
contornos vienen ante ella, por el gran placer que les produce el
aroma que mana de su boca, a excepcién de la serpiente, que hu-
ye cuando la oye rugir. Y cuando los demds animales han llegado
ante ella, atrapa a los que mds le agradan y se los come; luego, se
echa a dormir en algin lugar, y duerme tres dias; después, se le-
vanta y vuelve a rugir (y los animales vuelven de inmediato a ella,

¥y coge y devora a los que quiere). Y de esta manera vive y pasa
su tiempo. S . '
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Esta pantera significa algunos hombres buenos de este mun-
do, que predican y gritan con fuerza las dulces palabras de Dios,
que conducen a las almas a la vida eterna, y asi s atraen, por el
aroma de las palabras, a todas las criaturas que creen en Dios fir-
memente; pero, asi como la serpiente huye de la pantera, asi
rehiiyen todos los incrédulos el oir la palabra auténtica y perfu-
mada del buen predicador que, cuando ve a los hombres y mu-
jeres buenos que le agradan —que son su vida y su alimento—, ha-
ce que ganen la vida eterna del parafso. Pues ellos, con sus
palabras y predicacién, hacen que se salven las demds gentes, y
asf ganan ellos sus almas; pues la Escritura dice que quien, por .
su predicacién o su buena conversacién, consiga salvar almas ha-
bri ganado su propia alma y la otra. -

Y asi como la pantera duerme tres dias y después vuelve a ru-
gir como lo habifa hecho al principio, y acuden a ¢lla los anima-
les de los que se alimenta, asi obran los buenos predicadores;
pues mds se demoran en leer y en meditar las Sagradas Escritu-
ras, y en pensar en las profundidades de la divinidad de Dios,
que en predicar a las gentes. Y bien se puede decir que duermen
en cuanto al cuerpo, cuando estdn ocupados en semejantes co-
sas, como resulta con muchos santos. Y os diré de san Bernardo,
que fue uno de los predicadores de buen aroma, que, mientras
cabalgaba con sus monjes en el curso de un viaje, pasé por una
ciudad, y una vez pasado, no se habfa dado cuenta —tan ocupa-
do estaba en sus cosas del cielo— y apenas crey6 a sus monjes
cuando se lo contaron. .

Y asf como la pantera es bella, y mezclada de color blanco y
negro, asi ocurre con los amigos de Dios, que son hermosos a se-
mejanza de Nuestro Sefior, y son mezclados, en cuanto a que
tienen muchas veces tentaciones mundanas, como las tiene todo
hombre que en este mundo vive. Y asf son ellos mejores y mis
hermosos, si salen bien de sus pruebas: son semejantes al oro que
se refina en el horno. ' : 7
Bestiaris I, 90-92 (ms. A)

Dicen muchos que cassandre es una loba cervera [lince]; otros

dicen que es una bestia de Asia, de diversos colores, que despi-
de un aroma muy intenso y agradable, y a la que todas las demds
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bestias quieren por el olor tan exquisito que exhala. Y cuando se
duerme, duerme tres dfas; y cuando se despierta, desprende tal

olor que mata a las serpientes. Y no tiene hijos mds que una so--

la vez en su vida. .
Bestiaris 11, 117 (ms. G)

El buitre
(1.7)

Bien dijo Nuestro Sefior y Salvador en el Evangelio: «jAy de

aquellas mujeres que estén embarazadas o que amamanten en es-

tos dias!» [Mt 24, 19].

El Fisislogo dice que el buitre mora en lugares elevados y
abiertos, y que anida en las rocas o en una grieta de las monta-
flas. Cuando ha concebido, vuela hacia la India en busca de la
piedra de parto. Esta piedra tiene el tamafio aproximado de una
nuez. Sacudiéndola, se oye en su interior otra piedra, que se
mueve y resuena. Cuando la hembra del buitre recurre a la pie-
dra, se coloca sobre ella y da a luz sin dificultad.

Td también, hombre, cuando te sientas lleno del Espiritu
Santo, debes recurrir a la poderosa piedra angular que ayuda al
parto, rechazada otrora por los arquitectos, y colocarte sobre
ella. En verdad, esta piedra, que es Nuestro Sefior Jesucristo, he-
cho sin intervencién humana y nacido de una virgen, ayuda al
nacimiento del Espiritu Santo. Y, asi como esa piedra tiene otra
piedra en su interior, del mismo modo tiene el cuerpo de Nues-
tro Seiior a Dios dentro de €L

[Mustoxydes.] El buitre hembra, cuando se aproxima el mo-
mento de dar a luz, permanece en el nido suspirando. Y, si no
puede parir inmediatamente, ‘entonces el buitre macho vuela le-
jos, hacia Oriente. All4 existe una profunda hendidura en las ro-
cas; el buitre se deja caer desde las alturas al interior de la grieta,
coge la piedra de parto y regresa a su nido llevdndola consigo;
entonces la hembra da a luz de inmediato, y el macho restituye
la piedra a su sitio. .

Y td, hombre racional, cuando has caido en el pecado, haz
penitencia para que puedas sanar de tus impuros desérdenes.
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Has de temer el dia del castigo, si no quieres perder tu alma.

[Pitra.] El Fisiélogo relata también que el buitre es mis voraz
que todas las demds aves. Ayuna durante cuarenta dias, y des—’
pués, cuando encuentra alimento, come cuarenta medidas, y asi
se prepara de nuevo para el ayuno de cuarenta dias.

Y ti, hombre prudente, ayunas cuarenta dias, escogiendo la
época de la Resurreccién de Nuestro Sefor. ¢No serds capaz de
renunciar a la embriaguez, para no destruir aquel ayuno de cua-
renta dias? ,

[Mustoxydes.] Cuando el buitre necesita alimento, 10. busca
de la siguiente manera. Se posa en la cima de una pefia, mirando
a su alrededor en busca de comida. Y, siempre que se encuentre
una bestia caida a proximidad, la garra derecha del buitre cam-
bia de color, y sabe de inmediato que hay una carrofia cerca; se
eleva a gran altura en el aire, y por eso se le lama Gyps, porque
vuela de la tierra a los cielos. Y cuando ha ascendido a una altu-
ra considerable, brota de pronto de su ojo un rayo, como el de
una estrella, que le muestra el camino hacia el alimento. Y, cuan-
do la sefial le abandona, se arroja desde la altura a la tierra, y ha-
lla su alimento.

Y td, hombre prudente, no te eleves para caer a las profundi-
dades en busca de tu alimento. :

Phys. griego: Carlill, 210-212

Se cree que el buitre recibié su nombre debido a su vuelo len-
to (a4 volatu tardo). - -

De hecho, no vuela con rapidez, debido al tamafio de su cuer-
po. . .
Los buitres, como las dguilas, divisan los caddveres incluso
cuando se encuentran mis alli de los mares. Ven desde la altura,
durante sus vuelos, muchas cosas que nos ocultan las montafias
que se encuentran en medios : '

Se dice que los buitres no copulan, y que no se unen conyu-
galmente por medio de la relacién nupcial. Las hembras conci-
ben sin ayuda alguna de los machos, y engendran sin cépula. Las
crias nacidas asf viven hasta edad muy avanzada; el curso de su
vida se prolonga incluso hasta los cien afios, y el término del
breve plazo de la vida no les afecta ficilmente. =
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¢Qué dirian esas gentes habituadas a reirse de los Misterios,
al oir que un buitre virgen ha tenido descendencia, esas gentes
que creen que la concepcién es imposible para una mujer solte-
ra cuya decencia le haya evitado el conocer varén? jDeben su-

poner, de hecho, que la Madre de Dios es incapaz de hacer lo

que hacen los buitres! :

El ave puede concebir sin macho, y nadie lo pone en duda.
En cambio, cuando la Virgen Marfa, ya prometida, 1o hace asi,
ihay gentes que cuestionan su pureza!

/Eos buitres estin acostumbrados a predecir la muerte de los
hombres, en virtud de ciertos signos. Los augures son advertidos
por tales signos, siempre que dos lineas de batalla se enfrentan en
lamentable guerra; pues las aves siguen en una larga columna, y
muestran por la longitud de esta columna cudntos soldados van
a morir en combate, Muestran, de hecho, cuintos hombres estin
destinados a convertirse en botin de los propios buitres,”

Cambridge, 108-110

La propiedad del buitre es que, cuando un ejército se despla-
za, €l va en la misma direccién, porque espera encontrar algunos
cadiveres para comérselos. Por eso, por el buitre se entiende el
diablo, que siempre sabe qué hombres van a cometer maldades
y pecados (...).

La otra propiedad del buitre es que tiene tan buen olfato que
huele la carrofia a mucha distancia, aunque se encuentre a dos-
cientas o trescientas millas de distancia de la carrofia; y tal bui-
tre representa al diablo. Pues, igual que el buitre huele la carro-
fia a distancia, del mismo modo el diablo, que estd en el infierno,
huele prestamente la carrofa, es decir, los hombres muertos y
corrompidos por el pecado mortal. Pues, asi como el hombre se
hace templo de Dios por sus buenas obras, del mismo modo lo
es del diablo por sus malas acciones.

Valdense, 402-403, n.° 15

Este buitre tiene tan excelente olfato que es cosa demostrada
que huele la carrofia a doscientas o trescientas millas de distan-
cia; y sigue de buen grado a los ejércitos, pues sabe que ahino le
puede faltar el alimento. :
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Este buitre, que tiene tan buen olfato y sigue gustosamente a
las tropas, podemos compararlo a todos aquellos que van gusto-
sos alli donde sienten que habla un hombre [prudente], o donde
se muestra la auténtica sabidurfa. Pues la vérdadera sabiduria es
aquello que nutre ¢l alma y el cuerpo del hombre; pues por eso
asiste con ganas el hombre bueno y prudente a la predicacién,
comparable al ejército, en que su buen cerebro siente el olor de
otro buen cerebro, puesto que el buen sentido del hombre reside
en el cerebro.

Y dice la Escritura que toda cosa requiere su semejante; por
Jo que es de razén que aquel que tiene buen sentido vaya bus-
cando con ganas alli donde se maneje y alld donde esté ¢l buen
sentido. Y habéis de saber, en verdad, que del buen sentido le lle-
ga al hombre un fuerte aroma; y estd escrito que ciertos reyes
llegaban de tierras muy lejanas por hallar el sentido y la pruden-
cia de Salomén. Y no se entienden por sabios sino aquellos que
hacen la voluntad de Dios, y no aquellos que saben o son duchos
en las maldades del mundo. Y para aprender o tener juicio va el
hombre al paraiso, estudiando en Parfs, en Bolonia y en otros
estudios. '

Bestiaris 1T, 118-119

Simios

(L. 8)

..cuando el onagro relincha doce veces, el rey y la corte reco-
nocen que es el equinoccio. Del mismo modo sucede con el si-
mio, que, cuando orina siete veces de noche, es el equinoccio (...).

También el simio es una imagen del demonio, pues de hecho
tiene un principio, pero no tiene final, esto es, no tiene rabo, de
la misma manera que el demonio, al comienzo, era uno.de los ar-
cangeles, pero no se ha encontrado su fin.

Phys. griego: Zambon, 81-82, n.° 45

Este animal es muy travieso y aficionado a la imitacién. To-

do lo que ve hacer a los hombres lo repite inmediatamente. Asi,
el que desea capturar un mono toma una clase de liga llamada li-
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ga para aves, y finge untarse los ojos con ella; luego, se marcha
del lugar, dejando en él la liga. Cuando el cazador se ha aleja-
do del sitio en que dej6 la-liga y se ha ocultado en un lugar con-
creto, el simio sale de su madriguera, y se unta los ojos, como lo
vio hacer al cazador; asi queda ciego, v no sabe dénde se en-
cuentra. En cuanto ve el cazador que el mono se ha frotado los
ojos con la liga y ha perdido la visién, acude corriendo con una

“cuerda que tenia preparada, la ata al cuello del simio, y sujeta el
extremo de la cuerda a un drbol. El mono camina arriba y aba-
)0, y se amansa a la fuerza,

De este modo nos atrapa el demonio, el gran cazador. Viene
al mundo y trae con él la liga del pecado, pues el pecado es co-
mo la liga para las aves. Y muestra al hombre c6mo cegar sus
0jOs y oscurecer su mente, y prepara un gran lazo de cuerda,
pues el pecado es insaciable, y el hombre cae en él, en alma y
cuerpo. Y cuando el diablo ve que el hombre le sigue, lo sujeta
firmemente con el lazo, diciendo: «Ahora no hay salvacién para
ti; te has arrojado a tierra; no eres digno de entrar en la Iglesia,
pues tus pecados son incontables. ;Cémo no eres capaz de li-
brarte de ellos? Si no te has arrepentido este afio, sin duda en el
futuro seguirds aplazando tu arrepentimiento». Y hoy o mafiana
llega la Muerte, ese ladrén, y se lleva al impenitente. Por eso di-
ce el profeta: « jAy de aquellos que cometan pecado!». Oslo ad-
vierto, no escuchéis al Maligno, si no queréis que os derrote con
su astucia. Asf que, cada vez que pequemos, hemos de arrepen-
tirnos y precipitarnos hacia Dios, exclamando con san Pablo:

-«¢No volveri a levaniarse el que ha caido?». Siempre que caigas,
levintate de nuevo, e inmediatamente veris con toda claridad el
amor de Dios y Su misericordia, concedidos a nosotros los pe-
nitentes. Bien hablé Physiologus del mono.

Phys. griego: Carlill, 185-186; Peters, 15-16

Se les llama simios (simia) en lengua latina, porque la gente
advierte en ellos gran similitnd con la razén humana. Estas cria-
turas, conocedoras de los misterios de los elementos, se alegran
en tiempo de luna nueva, entristeciéndose cuando hay media Tu-
na o plenilunio. La naturaleza del mono és tal que, cuandd da

~nacimiento a gemelos, quiere muchisimo a uno de ellos, pero
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desprecia al otro.Por ello, si en alguna ocasién la mona es per-
seguida por un cazador, aferra al que mds quiere contra su pe-
cho, sujetindolo con los brazos, y lleva al que detesta colgado a
la espalda, rodedndole el cuello con los brazos. Y precisamente
por este motivo, cuando estd agotada de correr sobre los cuartos
traseros, la mona ha de desembarazarse del que ama, y llevar a
cuestas al que detesta, quiera o no,””

Los monos no tienen cola (canda). El diablo se parece a estos
animales, pues tiene cabeza, pero no Escritura ( candex).

Aun admitiendo que ¢l mono, en conjunto, es poco agracia-

" do, su trasero es realmente feo y horrible en exceso. Del mismo

modo, el Diablo tenfa un buen fundamento mientras se hallaba

entre los angeles del cielo, pero era hipéerita y taimado en su in-

terior, por lo que perdié su cola (cauda-caudex), como signo de

que todo ¢l pereceria al final. Como dice el apéstol: «A quien

Nuestro Sefior Jesucristo aniquilard con el aliento de su boca».
' Cambridge, 34-35

La nueva amistad puede compararse al hombre desnudo, y el
amor afianzado, al hombre vestido. Pues, del mismo modo que
el hombre nace desnudo, y se viste cuando ha crecido, igualmen-
te estd desnudo de amor y desvestido del todo cuando acaba de
trabar conocimiento, de forma tal que se atreve a revelar lo mis
hondo que su corazén contiene. Pero después, una vez que ama,
estd hasta tal punto embarazado que no sabe cémo salir de apu-
ros, y se cubre de disimulo, de forma que no se atreve a revelar
cosa alguna de lo que piensa, sino que teme, al contrario, que
puedan censurarle; y cae en la trampa de la misma manera que el
mono calzado. Pues estd en la naturaleza del simio el querer imi-
tar todo lo que ve hacer. De modo que los cazadores taimados,
que quieren apoderarse de &l mediante la astucia, buscan un lugar
en que el mono pueda verles. Empiezan entonces a calzarse ante
él, y después se marchan, dejando un par de zapatos de la talla del
mono, y-van a ocultarse a algidn sitio. Entonces llega el mono, y
quiere actuar como lo ha visto hacer: toma los zapatos, y para su
desgracia, se los pone. Pero antes de que pueda quitdrselos, sur-
ge el cazador y se lanza sobre él. Y el mono ¢alzado no puede
huir, ni trepar a un 4rbol, y resulta capturado. : :
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Este ejemplo demuestra que debe compararse al hombre des-
nudo con el que no estd enamorado, y al vestido con el que lo
estd. Pues, igual que el simio est4 libre mientras va descalzo; y no
puede ser atrapado antes de que se haya calzado, del mismo mo-
do el hombre no es preso antes de enamorarse.

RE 18-20

De lo que se desprende que todo hombre tiene dos hijos, a

saber, el alma y el cuerpo, y hace mis por el cuerpo que por el -

alma. Y muchos son los que rara vez dan alimento a su alma.
Pues aman al cuerpo mis que al alma. Y después, si vienen los
cazadores y los perros, es decir, los diablos, el hombre no puede
escapar de ellos, si no abandona al hijo que amaba muchisimo,
es decir, al cuerpo, y deja todo el amor terrenal, huyendo asi y
llevindose el hijo al que no querfa dar alimento alguno, Por eso,
los ojos de muchos estin cegados, porque ofrecen y preparan
con més gusto manjares al cuerpo que al alma.
Valdense, 406-407, n.° 24

Ciervos

(.9)

«Como el ciervo anhela las fuentes», dice el divino David,
«asi mi alma Te anhela». '

El Fisidlogo dice que el ciervo es muy sediento, y la razén de
csta sed es que come serpientes. Pues la serpiente es un enemigo
del ciervo. Cuando la serpiente se dirige a su orificio en la tierra,
el ciervo busca el manantial y bebe una gran cantidad de agua; se
liena la boca, la vomita en el orificio, hace salir a la serpiente vy la
mata. De modo semejante, la gran serpiente que es ¢l Demonio
serd expulsada por las aguas de la sabiduria divina. Asi, también
fue capaz el Sefior de destruir a la gran serpiente, es decir, al Dia-
blo, merced al agua celestial, o sea la sabidurfa divina. Ni la ser-
piente puede acercarse al ciervo, ni el demonio a la palabra exce-
lente del Sefior. También t, hombre, llénate la garganta con las
palabras del Sefior, que te dicen que no has de robar, ni asesinar,
ni cometer adulterio. Y si descubres alguna maldad en ti mismo,
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vomitala, y destruirds al mds perverso de los reptiles, al Diablo.
Cuando el Sefior soporté que el agua y la sangre brotaran de su
costado, destruyé el poder que tenfa el dragén sobre nosotros,
gracias al bafio del segundo nacimiento; asi nos libré de toda in-
fluencia demoniaca. -

- De otro modo, ¢l ciervo se parece a los eremitas del desierto,

'que viven una existencia virtuosa, dolorosamente dificil, y que,

cuando tienen sed, corren al manantial de salvacién llevando su
arrepentimiento, y a través de la virtud de sus ligrimas apagan
los relucientes dardos del Maligno, y pisotean y destruyen al
gran dragén, el Demonio. -

[Pitra.] Otro atributo tiene el ciervo, y es que se parece a la
gacela salvaje; tiene cuernos con tres ramas después de cada
tercera renovacién. El ciervo vive cincuenta afios, y al final de
ese periodo corre a gran velocidad por los valles boscosos y los
barrancos de las montafas, localiza por su olor las madrigue-
ras de las serpientes, y de inmediato acerca sus narices a la en-
trada de aquéllas, conteniendo el aliento. Entonces, la serpiente
se precipita afuera y va a parar a la boca del ciervo, que se la tra-
ga; por ello se le llama élafos, porque sacé a la serpiente de-las
profundidades. Luego, corre con la serpiente hacia el arroyo; si
no bebe agud dntes de tres horas, morird; pero si encuentra
agua, viviri otros cincuenta afios. Por eso dijo David: «Asi co-
mo el ciervo desea el fresco manantial, asi te desea mi alma, oh
Dios».

Y también td, hombre piadoso, dispones en ti mismo de tres
renovaciones que son el bautismo de la inmortalidad, 2 merced
de la adopcién como hijo y la penitencia.

Y cuando atrapes a la serpiente que ha penetrado en tu pecho,
es decir, el pecado, corre en seguida con ella al arroyo de la Es-
critura y de la profecia. [luminado por éstas, bebe el agua de vi-
da, o sea el don divino, y renuévate a ti mismo con el arrepenti-
miento: tus pecados quedardn destruidos.

En verdad, bien se ha expresado el Fisiélogo en lo concer-

nmiente al ciervo.

Phys. griego: Carlill, 197-198; Peters, 31-33 -

Se llama cervus al ciervo por su habito de aspirar los Cerastes
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—que son serpientes cornudas—, o también porque tienen cuer-
nos, ya que los cuernos se llaman cerata en gricgo.

Estos animales son enemigos de las serpientes. Cuando se
sienten abrumados por la enfermedad, sorben a las serplentes
sacandolas de sus madrigueras con una aspiracion de sus narices;
una vez superado el peligro del veneno, los ciervos recuperan la
salud comiéndose a las serpientes.

La planta llamadaidictamo) les ofrece el mismo tipo de ali-
mento medicinal, pues cuando han comido de ella pueden des-
prenderse de cualquier flecha que lleven clavada.

Los ciervos escuchan admirados la miisica de las flautas rds-
ticas. Con las orejas enhiestas, oyen con toda agudeza; con las
orejas gachas, no oyen. Estos animales tienen también la siguien-
te peculiaridad: cuando cambian de territorio por apetencia de
nuevos pastos, y van triscando hacia all, si por ventura deben
cruzar grandes rfos o mares, cada uno apovya la cabeza en los
cuartos traseros del que le precede, y como el que va detris ha-
ce otro tanto, no sufren Ja molestia del peso. Y cuando han.co-
locado la cabeza en dicha parte, se apresuran a cruzar a la mayor
velocidad p051ble, por miedo a resultar ensuciados.

Los ciervos tienen otra caracteristica, también: y es que, des-
pués de haber comido serpientes, cambian de piel y asf rejuve-
necen. _

Estos rasgos parecen corresponder a gente devota de la San-
 ta Iglesia, mediante un simbolismo congruo y adecuado. Pues,
cuando los cristianos dejan su territorio, es decir, este mundo,
por amor de los pastos del cielo, se apoyan uno en otro, o sea
que los mis perfectos aguantan'y soportan el peso de los que lo
son menos, mediante su ejemplo y sus buenas obras. Y si se en-
frentan a alguna ocasién de pecado, se apresuran a cruzar inme-
diatamente de largo. También, después de absorber al demonio-
serpiente, o sea después de la penetracion del pecado, corren a
confesarse ante Nuestro Sefior Jesucristo, que es el manantial
verdadero, y, bebiendo de los preceptos que promulgd, nuestros
cristianos se ven renovados, al haberse librado de la vejez, que es
el pecado.

Cuando la estacién apropiada pone al ciervo en celo, los ma-
chos de la especie braman con la furia del deseo. Aunque las
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hembras puedan estar previamente prefiadas, no conciben hasta
el tiempo de la estrella Arcturus. Ni dan a luz en cualquier par-
te, sino que ocultan a los cervatos con tierna solicitud, y, tras
meterlos en alguna zona de espesos arbustos o matorrales, les
advierten con un pisotén que permanezcan escondidos.
- Cambrzdge, 37-39

David, que escribié el salterio, dice en el centésimo salmo:
«El ciervo desea la fuente». Le gusta mucho el agua clara y sana;
pero el dragén es de tal indole que mata las crias del ciervo cuan-
do puede penctrar en su madriguera. Cuando el ciervo logra en-
contrarlo, le hace salir con su aliento, que el dragén no puede so-
portar. El ciervo lo destroza y lo engulle; lo hiere y lo mata
pateindolo. Para evitar envenenarse, el ciervo va en busca de agua
clara y pura; va a vomitar en la fuente, ya que no puede sopor-
tar el veneno. A causa de la ponzofia y de la hinchazén, se le ca-
en inmediatamente los cuernos, muda de ufias y de piel, le sudan
todos los miembros. Después de bafiarse, estd curado; todo su
cuerpo rejuvenece. El ciervo representa al hombre que hace pe-
nitencia. Cuando el hombre se siente en pecado y presa del dia-
blo, debe quitirselo de encima mediante el ayuno y la vigilia.
Debe acudir a la Santa Iglesia y arrancar su pecado; ha de mor-
tificarse y sufrir, abandonar el orgullo de su carne, dar limosnas,
rezar, ayunar y afligirse.

G, vv. 1053-1086

El lagarto
(1. 10)

Existe un lagarto llamado solar, como dice el Fisislogo. Cuan-
do envejece, se le nublan los ojos y queda ciego, asf que no ve la
luz del sol. ¢Qué hace entonces, en virtud de su excelente natu-
raleza? Busca un muro orientado hacia Levante, y se introduce
en una grieta del muro: y cuando sale el sol, se le abren los ojos
y vuelven a quedar sanos.

De la misma manera, ti, oh hombre, si llevas el vestido del -
hombre viejo, y los ojos de tu corazén estdn nublados, busca el
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sol naciente de la justicia, Cristo Dios nuestro, cuyo nombre es
Oriente en el libro del profeta [Zac 6, 12], y El abrird los ojos de
tu corazdn.
Phys. griego: Zambon, 40-41, n.° 2; Lauchert, 231-232;
Carlill, 232-233; Peters, 77-78

Hay tres variedades de lagartos: una grande, otra pequefia
y otra que se calienta en verano y que causa graves mordeduras a
los hombres. Pero cuando el lagarto pequefio envejece, entra por
un orificio estrecho de un muro que dé al sol, y se despoja del
vaho de sus ojos y de toda su vejez.

Brunetto, 135 ( 1:144)
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II

El bestiario acuatico

La ballena
(IL. 1)

Salomén advierte en el Libro de los proverbios: «Miel desti-
lan los labios de la mujer extrafia / y es su boca mds suave que el
aceite. Pero su fin es mds amargo que el ajenjo, / punzante como
espada de dos filos. Van sus pies derechos a la muerte, / llevan sus
pasos al sepulcro. No va por ¢l camino de la'vida, / va errando
por el camino sin saber adénde. Oyeme, pues, hijo mio, / y no te
apartes de las razones de mi boca. Tente siempre lejos de su ca-
mino / y no te acerques a la puerta de su casa» [Prov 53, 1; trad.
Nicar]. : :

Hay un gran monstruo en el mar, llamado aspidochelone. Tie-
ne dos atributos, y el primero es el siguiente: cuando tiene ham-
bre, abre las mandibulas de par en par, y de ellas sale un aroma
dulcisimo. Y todos los pececillos se arremolinan en bandadas y
bancos en torno a la boca de la ballena, que los engulle; pero los
peces grandes y adultos se mantienen alejados de ella.

Asi tientan ¢l Demonio y los herejes, con sus palabras agra-
dables y la seduccién de su aroma, a los simples que carecen de
juicio. Pero los que gozan de buen y sélido entendimiento no se
dejan atrapar. Job fue un pez adulto, como lo fueron Moisés, Je-
remias, Isafas y todo el coro de profetas. Igualmente tuvo fuer-
zas Judit para escapar a Holofernes, Ester a Artajerjes, Susana
a los ancianos y Tecla a Tamiris.

Fl otro atributo de la ballena reza asf: el monstruo es enorme,
como una isla. Los navegantes, en su ignorancia, fondean junto a
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él su e{nbarcacién, como en la orilla de una isla. Encienden fue-
gol encmﬁt para preparar su comida; cuando el monstruo siente el
calor, se hunde en las profundidades del mar y arrastra consigo la
nave y a todos los marinos. - '
5 Y i, joh, hom-br/e!, si te aferras a las vacias esperanzas del
emonio, te hundiris con él en el fuego del infierno.
Bien hablé el Fisiélogo sobre la ballena.
Phys. griego: Carlill, 205-206; Zambon, 56-57;
Peters, 41-42; Lauchert, 249-251

El moralista ensefia que existe en el mar un ser llamado tortu-
ga-escudo (aspidochelone), semejante al dragén o a la ballen
Vive en los lugares arenosos, se parece a una isla y sus gritos s .
d.e'sagradables. [Sigue el motivo de la ballena-isla, y a iontinum}
cién el del engullimiento de los pececillos.] Estos pececillos ,
los incrédulos; pues este terrible dragén no engulle ningiin Sc:zl
grande y perfecto, por la razén de que sélo son perfectc;g: a 1131e-
llps Cuyos pensamientos no son engafiosos para los demis cgmo
zlhce san Pablo. Y en otro pasaje, dice: «El camino que ha,segui—
Isc; lzg ?i II?:H?O»ECuai.es son, pues, los peces perfect-os? Moisés,
pfas, as, Ezequiel, Daniel y todos los que evitan al terri-
le drz}g‘on, como José evitd a la mujer, Susana a los viejos, Tecl
a Tamiris y Job a sus enemigos. ST R

Phys. armenio, 129, n.° XIX

Cetus es una bestia enorme, que siempre vive en el mar; tom
la arena del mar y la extiende sobre la espalda. Luego, se er uz
sobr_e el mar y queda inmévil. El navegante la ve, y c,reeyug es
una ;sla; alld va a atracar, y a preparar su comida. ’La ballega no-
ta e! fuego, la nave y las gentes, y se zambulle; si puede, los aho-
gard. El cetus es el demonio, la mar es este mundo y las arenas
son las riquezas terrenas; el alma es ¢l marinero, y el cuerpo, |
nave que debe cuidar; y el fuego es el amor con el que el io’rr:
bre, como duefio, ama su oro y su plata. Cuando el demonio se
da cuenta de esto y mas seguro se siente {el hombre], entonces

lo ahoga. '
PT, vv. 1915-1940
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Existe un monstruo en el océano, llamado aspidodelone en
griego. Por otra parte, lo llaman aspidotortuga en latin. También
se le denomina ballena (cetus) por lo espantoso de su cuerpo, y
porque fue este animal el que engullé (excepit) a Jonds, y su vien-
tre era tan grande que las gentes pensaban que se trataba del in-
fierno. El propio Jonis dijo: «El me oy6 desde ¢! vientre del
infierno» (...). '

Las ballenas son animales de prodigioso tamafio, y reciben su
nombre por el hecho de que soplan o escupen ¢l agua. La arro-
jan a mayor altura que otras bestias del mar. En griego, ballein
significa «arrojar». El macho de la ballena es el mausculus [pez pi-
loto], pues la ballena hembra no puede concebir mediante el coito.

Cambridge, 197-199

Queremos contaros ahora sobre una gran maravilla que hay
en el mar. Allf, los peces son tan variados como los gusanos en
la tierra y las aves arriba, en los aires: unos son blancos, otros
manchados, otros negros y otros pardos. Os aseguro que los pe-
ces son igualmente variados en el mar; pero, ciertamente, no
pueden conocerse sus propiedades igual que las de los animales
terrestres. En la mar, que es grande y monétona, hay esturiones,
ballenas, rodaballos, marsopas y un gran pez llamado cachalote.
Pero existe también un monstruo asombroso, muy dafiino y te-
mible: lo laman cetus en latin: Es mala compafiia para los mari-
nos. La parte superior de su espalda parece de arena. Cuando se
alza en el mar, los que suelen navegar por la zona se figuran que
se trata de una isla, pero su esperanza se ve engafiada. Vienen a
refugiarse junto a él debido a su tamafio y a la tormenta que los
persigue; creen hallarse en lugar seguro. Echan sus anclas y su
pasarela, encienden fuego y preparan la comida; para sujetar
bien la nave, hunden grandes estacas en la arena, que les parece
tierra firme. Y encienden fuego, os lo aseguro. Cuando ¢l mons-.
truo nota el calor del fuego que arde sobre su lomo, se zambu-
lle con gran rapidez hasta lo mds profundo y hace que la nave se
hunda con él y perezcan todos los hombres.

Precisamente asi son engafiados los pobres y tristes incrédu-
los que tienen confianza en el demonio y se detienen y demoran
en las acciones que el pecado exige, por lo que se aflige el alma
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desdichada. Cuando menos lo esperan, llega el Maligno, que oja-
14 arda en el infierno. Cuando los siente bien agarrados a &, se
sumerge con ellos, derecho hacia lo més hondo del averno: quie-
nes van all estin perdidos. :

Este pez, cuando siente hambre, abre la boca de par en par, y
de ella sale un olor que resulta muy placentero. De inmediato
acuden todos los pececillos, que se precipitan juntos, en multi-
tud, dentro de sus fatices, atraidos por el aroma, que les parece
agradable; el cetus cierra las mandibulas. Cuando siente sus fau-
ces bien llenas, se los traga a todos de un solo impulso hasta su
panza, que es tan ancha como lo serfa un valle.

Lo mismo hace el demonio: abre las fauces desmesurada-
mente hacia las gentes de poca fe, hasta que las ha atraido; pues
los que tienen poca fe y son de convicciones débiles resultan
muy ficiles de pescar para el que sabe ponerles cebo. Les prepa-
ra una carnaza que al principio despide un delicioso aroma, co-
mo el deleite carnal —tener en el lecho a una mujer hermosa-,
beber bien, comer bien o codiciar riquezas; este cebo huele muy
bien al principio, pero después acaba en amargura. Cuando los
ha cebado asi, hasta que los siente bien aferrados, abre mucho la
boca y se los traga sin saciarse, de puro glotén. Pero los peces
grandes lo evitan muy bien, y en nada puede dafiarles. ;Sabéis
quiénes son esos peces grandes? Los justos, cuya fe es sélida,
que se mantienen firmes y estables junto a Dios, el Padre espiri-
tual. El demonio no derrotar a los que se acuerdan de Dios; pe-
ro los desdichados, los incrédulos, que dudan de su fe en Dios y
son escasos de esperanza, corren tras los placeres, y el diablo,

-engafidndolos, abre las fauces y los engulle. o
' GC, vv. 2239-2340

Enumeraré ahora treinta y siete especies de peces que son
bien conocidos (...). Quinto, Bal [3spermacetus?}; su longitud es
de cuatrocientos y quinientos codos, y es un pez muy peligroso
que vive en el Mar Etiépico. Pero Dios todopoderoso ha creado
un pececillo de un codo de largo, que es capaz de vencerlo; éste
aferra su carne con los dientes, y no la suelta hasta que muere el
bal. De esta especie también es un pez de unos cincuenta codos
de largo que come 4mbar gris y muere de ello, quedando varado
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en la playa; pero el dmbar gris que sacan de su vientre ha perdi-

do el perfume, y es inferior al mbar gris de las arenas.
Nuzhat, 54

La propiedad y naturaleza de la ballena ¢s que permanece
tanto tiempo en un mismo lugar que sobre ella crecen arbustos
y hierbas; asi, los marinos, que tienen gran des?o de descar}sar en
tierra, creen haber encontrado un monte de ticrra y de piedras.
Y asi descansan sobre ella, y encienden fuego. Y cuando siente el
calor del fuego, se sumerge en lo mis profundo del mar, y pere-
cen todos los marinos. La ballena significa este mundo: todos los
que creen haber hallado reposo en este mundo se ven eng?ﬁados
en sus locos deseos; pues todas las cosas mundanas son efimeras.

i Valdense, 415, n.° 44

El pelicano
(1. 2)

El santo profeta David canta: <Y he venido a ser como peli-
cano del desierto» [Sal 102, 7; trad. Nacar].

El Fisislogo dice que el pelicano quiere mucho a sus hijos.
Cuando nacen los polluelos, en cuanto estén algo crecidos, gol-
pean a sus padres en el rostro. Estos les golpean a su vez, ma-
tindolos. Pero los padres empiezan entonces a afligirse por sus
hijos, y después de haberse lamentado durante tres dias sobi:e los
polluelos que han matado, la madre, al final del tercer dia, se
abre el costado y deja caer su sangre sobre los cuerpos muertos
de los pequefios, y los despierta a la vida. ) o

Asi dijo también Nuestro Sefior, por boca de Isafas: «Yo he
criado hijos y los he engrandecido, / v ellos se han rebelado con-
tra mi» [Is 1, 2; trad. Néacar]. Dios nos cred, y nos hemos en-
frentado a El. Nosotros, las criaturas, nos hemos puesto en con-
tra del Creador. Sin embargo, cuando El subié a lo alto de la
cruz abrié Su costado y derrams sangre y agua para nuestra re-.
dencién y nuestra vidd eterna; la sangre, porque estd escrito:

- «Tomando un ciliz y dando gracias, se lo dio, diciendo...» [Mt
26-27; trad. Nicar]; v el agua, por el bautismo de la penitencia.

115



Y el Fisiélogo narra también sobre el pelicano y la serpiente,
que ésta es muy malvada para con los polluelos de aquél. Pero el
pelicano idea lo siguiente: instala su nido en un sitio ¢levado y
construye una valla rodeindolo para la serpiente. Y ;qué hace el
perverso reptil? Mira a su alrededor, observando de ddnde vie-
ne el viento, y desde alli, soplando su veneno hacia el nido, ma-
ta a los polluelos. Cuando llega el pelicano y ve que estin muer-
tas sus crfas, mira hacia una nube y vuela hasta ella; golpeindose
el costado con las alas hasta que mana la sangre, deja que caigan
las gotas, atravesando la nube, sobre los polluelos, que resucitan.

El pelicano es el Sefior, y los polluelos son Addn y Eva, asi
como su estirpe. La serpiente es el Maligno; y el nido es el pa-
raiso. Cuando sopla el Maligno, es decir, la serplente, mueren
debido al pecado; pero el Sefior es alzado a la preciosa Cruz de-
bido a su amor por nosotros, ¥, una vez atravesado su costado,
nos envia a través de la nube del Espiritu Santo el don de la vida
eterna.

Phys. griego: Carlill, 229-230; Peters, 74-75;
Zambon, 43, n.° 4

Pelicano es el nombre del ave que vamos a describir: en rea-
lidad, es una grulla que vive en Egipto. Hay dos especies, que

moran junto al Nilo; una vive en el agua y se alimenta de peces; -

otra en las islas, comiendo lagartos, cocodrilos, serpientes y-bes-
tias infectas, seres muy repugnantes. El pelicano se llama en
griego honocrotalia, yen lengua latina longum rostrum, que sig-
nifica en francés «pico largo», y su naturaleza es como sigue.

Cuando se acerca a sus polluelos, que son grandes y hermosos,

y quiere acariciarlos y cubrirlos con sus alas, las avecillas, que
son crueles, empiezan a picarle, pues quieren devorarlo y sacar-
le ambos ojos. El padre, enfurecido al sentir las heridas, les pica
y golpea, matindolos con violencia, dejdndolos tendidos sin vi-
da. Regresa al tercer dia y, para su dolor, los encuentra muertos.
Tanto sufre al ver a sus polluelos sin vida que se hiere el cuerpo

con el pico hasta que brota la sangre. Esta va goteando y cayen-

do sobre los pajarillos; tal poder tiene que recuperan la vida. Y
lo mostramos con las pinturas aquf inchuidas. Este pdjaro signi-
fica el Hijo de Santa Maria; nosotros somos sus polluelos que,
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en figura de hombres, somos resucitados y rescatados de la muer-
te por la sangre preciosa que Dios derramé por nosotros, como
lo son los pajarillos, que llevan tres difas muertos. Y oid del ma-
gisterio lo que esto significa: por qué los polluelos picotean el
ojo de su padre, y el padre, enfurecido, los mata de semejante
manera. Quien niega la verdad, quiere sacar ¢l 0jo a Dios, y Dios
tomara venganza de estas gentes. Recordadlo, pues éste es el sig-
nificado. -
PT, vv. 2323-2388

Del mismo modo, Nuestro Sefior ]esucristo, que es el creador
y el hacedor de todas las cosas que existen, nos engendra y nos
flama al ser, sacindonos de la nada. Nosotros, por el contrario, le
golpeamos en el rostro (...). Le hemos golpeado en la cara, dedi-
cindonos a lo creado mis que al Creador.

Por eso subi6 a lo alto de la Cruz y, habiendo sido atravesado
su costado, mand de él sangre Y agua para nuestra salvacién y vi-
da eterna.

Cambridge, 133

Dios es semejante al pelicano, que hace su nido-en la copa
del 4rbol mis alto; y el pijaro malvado, que viene de abajo, ma- -
ta a sus polluelos por pura maldad. Llega el padre, compungido y
angustiado, y se mata con el pico; pero, con su sangre doliente,
hace revivir de inmediato a sus hijos. Igualmente hizo Dios,
cuando se produjo su Pasién: con su dulce sangre, rescat6 a sus
hijos del Diablo, que era muy poderoso. :

Thibant, 194-195, vv. 1-10 de la cancion LVI

El Sagqa [pelfcano] es muy y conocido. Se parece a la cigiiefia,
y por debajo del buche tiene un recepticulo, que llena de agua;

"se instala a descansar en una zona desierta, y abre el pico para

que [otros] pijaros puedan beber agua de su boca, y entonces,
repentinamente, hace presa en uno de ellos.
Nuzhat, 75

La serpiente odia instintivamente a este pijaro, y por ello,
mientras la madre sale del nido en busca de alimento, el reptil
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trepa al arbol y muerde y envenena a los polluelos. Y cuando re-
gresa la madre, se dice que llora durante tres dias a las avecillas.
Luego, dice [Jacques de Vitry], se hiere en el pecho, derrama su
sangre sobre ellos y los devuelve de la muerte a la vida.

J. de Vitry, citado en Trevisa 1, 637 (X11:30)

Ha de saberse que todo hombre tiene hijos, es decir, el cuer-
po y el alma, a los que mata con el pecado mortal e inicuo; pero,
asf como el pelicano da vida a sus hijos con su sangre, del mismo
modo el hombre puede dar vida a su alma y cuerpo, asumiendo
y sutriendo la penitencia por sus pecados y mortificando su car-
ne. Por eso, habié¢ndonos redimido Dios con su preciosa sangre,
debemos estar solicitos y atentos para redimir nuestra alma suje-
ta por las cadenas de los pecados, tal como estd escrito: «El Sefior
envid la redencién a su pueblo; mandé para siempre», etc.

Libellus, 208, n.° 111

‘El pelicano es un ave de esta naturaleza: cuando va a algiin lu-
gar, la serpiente se acerca inmediatamente a sus hijos y los mata;
y cuando regresa el pelicano y encuentra a sus hijos muertos, a
causa del dolor que siente, se da un golpe tan fuerte en el vien-
tre con el pico que de él brota abundante sangre que lava a sus
hijos, y en seguida vuelven a la vida.

Bestiaris 1T, 121 (ms. G)

 El delfin
(1L 3)

Se cuenta también que existe en el mar una bestia llamada
delfin; posee dos largas alas, y cuando un navio en alta mar, do-
minado por la viclencia de las olas, corre peligro de irse a pique,
entonces se compadece esta bestia de los marineros. Alzando sus
alas a lo alto, se coloca bajo el barco y lo levanta en la superficie
l?jos del oleaje. Y continda llevando esta carga durante algfu;
tiempo, aunque al final se cansa, y abandona esc esfuerzo que va
en aumento.

Podemos asemejar el océano a este mundo, y las olas a los
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odiosos pensamientos y circunstancias que afectan al hombre. .

‘Podemos equiparar ¢l delfin al hombre que empieza a hacer lo

que es bueno y justo, pero, cuando las circunstancias adversas
lo derrotan; se derrumba y conoce la turbacién. Pero thi debes
perseverar en las acciones buenas y justas, y soportar las cir-
cunstancias adversas con un espiritu valeroso, como los tres j6-
venes que dijeron en su corazén: «Si somos arrojados al terrible
horno, lo soportaremos, y no renegaremos de nuestra religion,
ni abandonaremos el credo de nuestros padres».

Conocemos los signos y prodigios que siguieron, y como
Dios los protegié para que ni uno solo de sus cabellos ardiera, y
recibieron grandes honores en presencia de Dios. Y asi lucharon
v se esforzaron muchos santos varones con perseverancia, para
alcanzar los signos y los prodigios, como ha dicho Jesis Nues-
tro Sefior: «Quien crea en mi y observe mis mandamientos hari
lo que yo hago, y lo que hago yo lo hard él mismo»; y lo que El
ha dicho resultara seguro y cierto. Gloria a El para siempre.
Amén. :

Version drabe del Phys. griego: Carlill, 204;
Peters, 40, n. 2

El delfin es un gran pez marino al que atrae la voz humana.
Es la criatura més ripida que existe en el mar, pues lo cruza de
una orilla 2 otra, como si volase. Pero no viaja ficilmente solo,
sino que varios lo hacen juntos. Merced a ellos se percatan los
navegantes de que se acerca una tempestad, cuando ven escapar
a los delfines por ¢l mar, y tropezar mientras huyen, como si el
rayo los persiguiese. Y sabed que los delfines paren hijos en vez
dé poner huevos, y los llevan en su vientre diez meses, cridgndo-
los y alimentindolos con su leche. Y cuando sus hijos son muy
jévenes, los cobijan en la garganta, para protegerlos mejor. Viven
treinta afios, a decir de las gentes que lo han comprobado cor-
tindoles la cola. Y su boca no estd donde la tienen los demds pe-
ces, sino que se encuentra junto al vientre. Solamente el delfin
mueve la lengua, contra lo que es propio de animales acudticos,
de los que ninguno lo hace. Y no puede tomar aire mientras es-
t4 bajo el agua; ha de subir a respirar. Su voz es semejantc a lade
un hombre que llora. En primavera, muchos de ellos se despla-
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zan al mar del Ponto, donde crfan a sus hijos gracias a la abun-
dancia de agua dulce; entran en él por la derecha y salen por la
izquierda, ya que no ven bien con el ojo izquierdo, mientras que
ven perfectamente con el derecho. Y sabed que en el Nilo hay
una variedad de delfines que tienen en la espalda una aleta se-
mejante a una sierra, con la que matan al cocodrilo. Y leemos en
las historias antiguas que un nifio de Campania dio de comer
pan a un delfin durante mucho tiempo, y tanto lo amaestrs, que
cabalgaba sobre él, hasta que un dia el delfin lo llevé a alta mar,
y se ahogé el nifio. Finalmente, al darse cuenta de la muerte de
éste, ¢l delfin se dejé morir. Hubo otro en Iassus, en Babilonia,

" que quiso tanto a un nifo que, después de haber jugado con é,
una vez se hubo marchado el nifio, lo quiso seguir, y quedé va-
rado en la arena, donde fue capturado. Se han visto, a propésito
del delfin, estos prodigios y muchos otros, fruto del amor que
les inspira el hombre.

Brunetto, 130-131 (1:194) -

Dulfin, el salvador de los ahogados, es un pez de cuerpo vo-
luminoso, con dos alas; cuando un barco se acerca a un remoli-
no, se coloca frente a él y extiende las alas, impidiéndole avanzar;
si el barco se hunde, hace sitio sobre su lomo a los ndufragos, de
forma que puedan agarrarse a su cola, y los transporta a tierra fir-
me. Los marinos lo consideran de buena suerte. Y en el lago
Tinns, en la tierra de Egipto, hay también un pez de este nog-
bre que se parece 2 un bolso de cuero. '

Nuzhat, 55

El cisne .
(11. 4) —

El cisne, olor, es un ave a la que los griegos llaman Cygnus. Se
denomina olor porque sus plumas son todas blancas. ; Quién ha
oido hablar jamds de un cisne negro? Y la palabra griega para de-
signar «todo» es holos. ‘

Se llama Cygnus en griego debido a su canto, pues produce
una dulce misica con notas melodiosas. Dicen también que la
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razén por la que canta tan hermosamente es porque tiene un
cuello largo y curvado, y es obvio que la voz vibrante ha de pro-
ducir una magnifica musica al ir girando por las largas curvas.
Dicen también que, en las partes septentrionales del mundo, una
vez que los tafiedores de ladd han comenzado a tocar, gran nii-
mero de cisnes se unen a ellos e interpretan juntos un concierto
perfectamente acordado. '

Olor es su nombre latino, y Cygnus, el griego.

Los marinos dicen con razén que este pdjaro trac buena suer-
te. «El cisne es un ave muy favorable en los augurios», indica
Emilianus. Y la razén por la que los navegantes lo estiman es
porque no se zambulle bajo las aguas.

Cambridge, 118-119

Existe un ave llamada cisne. El Fisiélogo dice que hay un pafs
donde cantan tan bien y tan hermosamente que su voz es una
auténtica melodia para ¢l oido; que, cuando se toca ¢l arpa en su
presencia, se acompasan todos con el arpa, del mismo modo

" que el tambor se acuerda a la flauta. Y es fama que cantan me-

jor el afio en que deben morir; de tal modo que las Eentes del
pafs, cuando oyen a uno de hermoso canto, dicen: «Este mori-
rd con el afio». De la misma forma que se dice de un nifio pe-
quefio, cuando se le aprecia mucho talento: «Este nifio no vivi-
r4 mucho tiempo». ' '

Este cisne que tan bien canta frente a su muerte significa el al-
ma que se alegra en la tribulacidn. Pues «los apdstoles mostra-
ban gran gozo cuando salian de las asambleas en que los habfan
golpeado, porque eran dignos de sufrir vergiienza por el nom-
bre de Nuestro Sefior». Pues Dios dice en [El Cantar de] los

“Cantares: «Como la azucena entre las zarzas, as{ es mi amada en-

tre las mujeres del mundo». ¢Cémo es la azucena entre las zar-
zas? La arafian, pero ella no les hiere a su vez, sino que despide

‘buen olor. Asi debe obrar el alma santa: no debe contestar con

palabras 4dsperas, sino que debe restituir buen aroma, con pa-

clencia, a quienes le hacen dafio; asi podrd decir con san Pablo:

«Somos el buen perfume de Jesucristo en todas partes». Pero las
que devuelven mal por mal y replican con sefias o palabras, las que
no pueden olvidar una palabrita que se les haya dicho, o algiin
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dafio que se les haya causado, nada se parecen a la flor de azuce-
na, ni al cisne, que tan bien canta frente a su muerte. Pero quien
desea tener el amor de Dios debe ser recto en todas sus obras y
estar desprovisto de envidia, de cedicia, de orgullo, y ser humil-
de de corazdn para con su préjimo, v caritativo con sus bienes.
As{ restituird buen aroma a Jesucristo. '

PB: Cahier 111, 233-234

'El cisne es todo blanco por. fuera, y todo negro por dentro.
A menudo, canta antes de morir. Lo mismo hacen con frecuen-
cia muchas gentes. :
' Image, 137

El cisne es un ave de plumaje totalmente blanco, pero su car-
ne es negra. Frecuenta los rios; y cuando nada por el agua, lleva
siempre la cabeza erguida, y jamds la introducird en el agua; por
eso dicen los marinos que su encuentro es de buen augurio. Y su
voz produce un dulce sonido, porque ¢l cuello es largo y flexi-
ble. Y dicen muchos campesinos que en los Montes Hiperb6-

-reos, en Grecia, cuando alguien canta y toca la citara, grandes
bandadas de cisnes acuden a su alrededor, por el placer del can-
to. Y muchos dicen que, cuando ha de morir, una de las plumas
de su cabeza se le clava en el cerebro, y asi comprende que va a
morir; entonces empieza a cantar tan dulcemente que ofrlo es-al-
go maravilloso, y mientras asi canta, concluye su vida.

Brunetto, 147 (I:191)

La naturaleza del cisne es tal que no canta sino en el dltimo
afio de su vida. Por eso, cuando los hombres le oyen, ya que can-
ta tan dulcemente que se armoniza a la perfeccién con el arpa,
saben que va a morir en aquel afio. De ello se deduce que todo
el que sepa que va a morir en tal época o en tal afio, por la gra-
vedad de una enfermedad o por su gran vejez, debe cantar dul-
cemente, o sea alabar a Dios y despojarse de todas las obras
mundanas, fugaces y caducas, y gozar de la gloria celestial, segiin
lo.que estd escrito: «Quien busca a Dios, busca la alegria».

- Valdense, 401, n. 9
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El cisne es un ave corpulenta y blanca del todo, que tiene la
siguiente prop1edad canta gustosa cuando alguien toca el arpa,
y se armoniza bien con el instrumento, igual que la flauta con el
tambor. Y tiene también otra propiedad: cuando se acerca ¢l tiem-
po de su-muerte, canta mejor y con mds fuerza; y asi, cantando,
termina su vida. Se dice también que ningiin cisne puede cantar
bien hasta que le toca morir.

A esta ave, el cisne, se la puede comparar con los hombres de
este mundo, pues los hombres buenos de este mundo son gran-
des en virtudes y gracias, y son blancos por la pureza de su
conciencia y por sus buenas obras. Asf como el cisne canta com-
placido y armoniza su canto con los instrumentos, igualmente
sucede con el hombre bueno, que dice complacido todo lo bue-
no que sabe, y estudia, adora y alaba con gusto.a Dios Nuestro
Sefior; y cuando oye a un buen predicador, se acompasa bien con
él y disfruta mucho con su sermén, y cuenta a menudo a los de-
mis todo lo bueno que ha oido decir, de modo que con sus bue-
nas palabras los pueda llevar a la salvacién.

Y asi como el cisne, cuando estd mds cerca de su fin, se es-
fuerza por cantar y muere cantando, igualmente sucede con los
hombres buenos que hay en el mundo. Pues ven claramente que,
desde el momento en que el hombre ha nacido a esta mezquina
vida, estd siempre en el camino de la muerte, tal y como dice
Nuestro Sefior Jesucristo en el Evangelio: «...velad y rezad, pues
no sabéis el dfa ni la hora en que os llamaré»; por eso, vivid siem-
pre alabando y bendiciendo a Nuestro Sefior. Y cuando llegan
a su fin, se confiesan bien y a fondo de sus pecados, y ruegan a
Nuestro Sefior Dios que les lleve a buen término; y asi (rezando
y alabando a Nuestro Sefior Dios) acaba su vida.

Bestiaris I, 26-27 (ms. B)

La ostra
(I. 5)

Cuando el pescador va en busca de perlas, las encuentra por

medio del dgata. Sujeta el dgata a una cuerda recia, y la deja caer
al mar. El 4gata va hacia la perla, y allf permanece, y no se mue-
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ve. Y los buceadores localizan precisamente el dgata; siguen la
cuerda hasta que llegan al lugar en que se halla el 4gata, v alli en-
cuentran la perla.

Escuchad ahora de dénde proceden las perlas. Existe en el
mar unanimal con concha llamado ostra perlifera. Esta ostra se
eleva del fondo del mar al despuntar el alba, abre la boca y ab-
sorbe ¢l rocio del cielo, encerrandoe en su concha los rayos del
sol, la Juna y las estrellas; de las luces celestiales, da nacimiento a
las perlas Este animal de concha tiene dos valvas, entre las que
sc encuentran las perlas.

_El dgata representa a san Juan Bautista, pues &l mismo nos se-
fialé la perla espiritual, cuando dijo: «He aqui el cordero de
Dios, que quita ¢l pecado del mundo» [Jn 1, 29]. Considerad que
el mar es el mundo, y el buceadoy, el coro de profetas. Las dos
valvas de I concha son el Anuguo y el Nuevo Testamento; el
sol, la luna, las estrellas y ¢l rocio, el Espiritu Santo, incluido en
ambos testamentos; y la perla es Nuestro Sefior Jesucristo, pues
El mismo es una perla valiosa. Y td, hombre, vende todo lo que
posees y adquiere la costosa petla, que es Cristo Nuestro Sefior,

- de modo que puedas tener un tesoro en tu corazén, y redimirte.
Phys. griego: Carlill, 245-246; Zambon, 80-81, n.° 44;
Peters, 97-98

Esta piedra se llama «union» [= perla], y ninguna puede ser
mis valiosa; se la denomina «union», porque no puede hallarse
una igual. Y ahora quiero explicar cémo nace, y dénde la en-
contramos. La perla nace ciertamente en una isla {lamada Tapné
[Ceildn]; en esta isla hay piedras que estin hechas de tal modo
que no tienen boca, juntura, rendija ni grieta, sino que son lisas
como el hielo. Y deseo que todos sepan muy bien que estas pie-
dras tienen el poder de abrirse por su propia voluntad; reciben
el rocio del cielo, y de éste conciben, como si fueran criaturas vi-
vas. Después, vuelven a cerrarse sin rendijas. El rocio permane-
ce en la piedra hasta que se vuelve piedra a su vez, y entretanto
permanece alli siempre, como una madre que gesta a su hijo; lue-
go se abre, sale la pledra y se cierra de tal modo que después no
podri ser ablerta, ni se encontrard en ella hendidura alguna.

Y dice un libro en latin al que llamamos Bestiario, ‘que esta
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piedra —la llama cuncete— nace en el mar, saliendo de él por la
mafiana, y alli recibe el rocio; encierra el rocio dentro de ella, y
después regresa al fondo del mar. Mientras esté alli el rocio, per-
manecerd en medio de las valvas, y estar allf hasta que se trans-
forme en piedra. Esta piedra es buena de conservar para quien
sepa comportarse castamente; a quien pueda guardarla, le servi-
rd para muchisimas cosas. Salvo'la muerte, no hay enfermedad
alguna de la que uno no pueda curarse, si la bebe disuelta en ro-
cio v si tiene auténtica fe.

La petla que nace del rocio y que ha sido engendrada en pie-
dra significa la «unicidad» de Jesis; la piedra de la que nace, san-
ta Marfa; la perla que nace del rocio significa la gracia dispuesta.
Mediante la gracia fue presentado a la Virgen el Hijo de Dios;
mediante la gracia tomé la salvacién, y mediante la gracia fue
concebido. Como la piedra se abre sin fractura, v se une sin ren-
dija, como la piedra transforma el rocio, asi fue consagrada la
Vi'rgen, asi concibid y dio aluz. La Virgen, que fue madre de Je-
sis concibid virgen, parié virgen, virgen permanecio y perma-
necera.

PT, vv. 3015-3080

La ostra es un pez marino encerrado en una concha, como un
cangrejo, v es redonda del todo; pero se abre y se cierra cuando
quiere. Su morada esti en el fondo del mar, pero al albay por la
noche sube a la superficie y recoge el rocio en su interior. Los ra-
y0s de sol que tocan la concha hacen endurecerse las gotas de ro-
cio, cada una aparte, seglin donde cayeron. No se endurecen
hasta volverse piedras, mientras se encuentran en el mar; pero
cuando se sacan del mar y se abren, y se extraen de ellas las go-
tas endurecidas, éstas se convierten de inmediato en preciosas
piedrecillas blancas que llamamos perlas o margaritas. Y sabed
que, si el rocio es puroy limpio por la mafiana, las perlas serdn
blancas y relucientes; si no, no ser asf. Y no hay perlas mayores
de media pulgada

Brunetto, 130 (1:133)
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"“La rémora
(1. 6)

Y debes oir atin otro prod1g1o. Una nave grand151ma, y seglin
todas las apariencias extraordinariamente marinera, con sus velas

amplias y totalmente desplegadas manteniendo firme su curso

contra el viento, es facilmente detenida por un pececillo llamado
Echeneis. Su nombre denota al que para a un barco, y lo retiene
durante largo tiempo, de forma que no puede moverse de su si-
tio. Y. con esto puedes imaginar un gran barco con todo su vela-
men desplegado, como si estuviese atado y enraizado en la mar.

¢Y no ves en este animalito y en su accién el poder del Crea-

dor? Todo esto lo ha hecho el Creador con el propésito de que Ia -

vigilancia de tu espiritu pueda aumentar. Y mientras crecen tu es-
peranza y tu confianza en El, te guardaris del poder del demonio.
Phys. griego, version siriaca: Carlill, 248; Peters, 103-104

Existe un pez llamado Essinus.

El Fisiglogo nos cuenta que hay un pez en el mar de la India, al
que [laman essinus. Este pez no llega a un pie de longitud. Y tiene
la gran propiedad de que no encuentra nave demasiado grande ni
demasiado rdpida, si se aferra a ella, como para no inmovilizarla,
de forma que no pueda avanzar ni retroceder. Y cuando hay gran
tempestad en el mar, suele suceder ocasionalmente que él se colo-
ca debajo de alguna nave. Entonces, la nave estd totalmente segu-
ra; pues no puede perecer ni sufrir dafio, ni ella ni nada de lo que
contenga. Y algunas se han salvado —naves, y gentes que viajaban
en ellas—, merced al poder del pez que se aferré al barco.

Este pez es una figura de Nuestro Sefior; la mar representa al
mundo. La nave evoca al hombre que vive en este mundo; las
olas del mar significan las tentaciones que el hombre justo sufre
y soporta en este mundo, sostenido y dirigido para que no pe-
rezca gracias a su autéatica fe y a su esperanza en Dios. Del mis-
mo modo que no puede perecer la nave (debido al poder del pez)
a la que el pez se aferra en alta mar. Debe entenderse que Dios
se aferra a aquel que pone en El su csperanza y le sirve: asi, de
mngun modo puede perecer.

- PB: Cahier 1V, 74
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Echinus es un pececillo marino, pero muy inteligente, pues es
capaz de prever la tempestad. De inmediato, toma una piedra y
la lleva consigo, como si se tratase de-un ancla, y la lleva para re-
sistir a la fuerza de las tormentas; por eso, se fijan a menudo en
él los navegantes. ' .
" Brunetto, 130 (1:130)

Creo que hemos propuesto hasta aqui un gran mimero de
ejemplos memorables de los prodigios del mar; pero no hay na-
da que pueda compararse con lo que diremos a continuacién, y
que haya engendrado mayor terror o espanto a los que han in-
vestigado los secretos més intimos del océano. Este animalillo
que ha espantado asf a todo el mundo es llamado Echeneis por
los griegos y Rémora por los latinos, y le impusieron tal nombre
porque detiene las naves, tal como diremos con mds amplitud
mds adelante. La escasez de este pez es la causa de que no coin-
cidan las descripciones que de él hacen los autores. Opiano y
Ehano escriben que le gusta la alta mar, que mide un codo de lar-
go y es de color pardo, semejante a una anguila. Plinio lo hace
similar a una babosa grande, y lo demuestra por el testimonio de
los que vieron el pez que detuvo la nave del principe Cayo Cé-
sar. En el libro IX, Plinio cita varias opiniones de autores diver-
sos en lo tocante a este pez, aunque los fildsofos discrepan en su
descripcidn, pero coinciden todos en que existe, y en que tiene
poder de parar los navios: Aristételes, Plinio, Eliano, Opiano,
Plutarco v casi todos los que han tratado de la naturaleza de los
animales, Hay, ademds, varios filsofos modernos que han via-
jado v peregrinado por diversos puertos de Asia y de Africa, y
que dan testimonio de haberlo visto disecado, y de haber consi-
derado sus prodigiosos efectos. Pues es algo extraordinario o
monstruoso hallar en la naturaleza un animal acuético del tama-
fio de una babosa, que tenga el poder, por una oculta propiedad
natural, de parar en seco el mds pesado navio o galera que se en-
cuentre en el mar, pegdndose a él. Plinio, colmado de admiracién
por ello, exclama: «jOh, cosa extrafia y prodigiosa, que soplen
todos los vientos de todas las partes del mundo, que se alcen las
mis furiosas tempestades en el mar, que desplieguen, redoblen y
refuercen sus embates contra un barco; y que un pececillo del ta-
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mafio de una babosa los gobierne, reprima su furor, ponga freno
asuiray, a pesar de todos sus esfuerzos, obligue al navio a per-
manecer quieto ¢ inmévil, cosa que toda la violencia del mundo,
con sus anclas, cordajes y maquinas, no podria hacer! Y no es
menos cierto que este pececillo retuvo la nave de Antonio en la
guerra de Actium» [nota al margen: otros leen «en la mar de Ac-
tium»]. Adamus Lovicerus, en su libro De aguatilibus, confir-
mando lo que habia dicho Plinio, maravillado v casi aténito an-
te un pez de tan extrafia naturaleza, suda, se esfuerza y se emplea
con todas sus energias para averiguar la causa natural de ello; al
fin, sucumbiendo ante el peso de tal labor, y no pudiendo salir
de ese laberinto, confiesa abiertamente que no puede darse ex-
plicacién alguna del fenémeno, diciendo: «;Quién es tan estiipi-
do o tan obtuso para no sentirse preso de gran admiracién al
contemplar con detenimiento los poderes de este pececillo? $é

bien, dice Lovicerus, que el imdn tiene el poder de atraer ¢l hie- -

rro, que el diamante suda si se le acerca a los venenos y ponzo-
fias, que la turquesa se empafia cuando acecha algiin peligro a
quien la lleva, Sé que el pez torpedo infecta y duerme la mano
del pescador. S¢ que el basilisco es tan venenoso que con su mi-
rada solamente infecta al hombre, y sin embargo, de todas estas
cosas extrafias puede darse alguna explicacién; pero no tenemos
nada que podamos indagar sobre el maravilloso y extrafio poder

de este pececillo: pues vive en el agua, se alimenta en el agua co- -

mo los otros peces y no ¢jerce sus poderes sino en el agua. Su pe-
quefio tamafio da testimonio de que no puede causar gran vio-
lencia, y sin embargo no hay poder que pueda igualarse con el
suyo, ni fuerza que le resista: No hay energia impetuosa ni mé-
quina que pueda mover el navio, una vez que el pez se ha afe-
rrado a él, aunque todos los vientos del mar aunados soplaran en
las velas; y sin embargo, en cuanto se arranca del barco, éste co-
mienza a bogar como antes. Los hombres han de confesar pues,
por fuerza, que no puede atribuirse a esto ninguna razén natu-
ral, y sin embargo se advierte en este pececillo algin presagio fa-
tal, y parece que quiera anunciarnos los males y peligros que han
de acontecernos. ¢No retuvo acaso el navio de los embajadores de
Periandro? ¢ No retuvo el barco de Cayo César, que fue muerto
muy poco después en Roma, de suerte que parecia que se hu-
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biese apiadado de la desgracia que le esgaba dest}madaf._ Hci
aqui, en suma, lo que escribe Ada.mus LOV}(’:erus. S¢ que 4 315:10

teles, Plinio v otros le han atribuido tam}?wn otras propiedades
aparte de las anteriores, como las de servir a los amorios, atraer
a las criaturas fuera del cuerpo de las mujeres y otras cosas se-

mejantes, que dejaré por miedo a.aburrir al lecfor [nota al mar-
gen: Aristoteles, sin embargo, atribuye esto més bien a opinio-
nes ajenas, que a la suya propia]. Plutarco, en Symj{oszsczs, 2,
probl. 7, busca el motivo por el que este pez d:en_ene a los barcos.
Algunos autores modernos han escrito varias otras cos:j ex-
traordinarias sobre este pez, que, me parece, son indignas de es-

te lugar Boaistuan, 104-107

La serra
(1. 7)

Esta bestia [el prion] tiene largas alas, y cuando ve un l?arézlo
navegando, las levanta en alto y se pone 2 bogar, compitiendo
celosamente con la nave. Sin embargo, cuandg ha recorrido so-
lamente veinte o treinta estadios, se cansa, pliega sus alas sobre
ella misma, y deja que las olas la lleven al lugar donde antes se

ntraba. )
enclguede tomarse el barco como una imagen de los aL’postoles y lde
los mirtires que, después de haber viajado a través de las olas
tormentosas, es decir, las diﬁculta‘c‘ies de la vxda, se han rel:fuga-
do en el puerto seguro, o sea el reino de los ciclos. Perg a es:
tia representa a aquellos que, después .de_ }}aber empeza ola ssaé'
vir a I ascética, han retornado a su primitiva conducta, a la vida

dana.
e Phys. griego: Carlill, 203-204; Peters, 40-41

La serra es una bestia marina que tiene alas para volar, cai;e—

za de leén y cola de pez. Cuanc.lo_ ve una nave en alta mar, alza

" sus alas en alto y causa gran perjuicio a la nave, pues avanza an-
te €l viento, reteniéndolo, de forma que ella no recibe nada, y
12 nave mientras tanto no puede avanzar en absoluto. Cuando la
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bestia ha obrado asi, repliega sus alas; cuando ya no puede ade-
lantar a la nave, la dejair, y a continuacién se zambulle en el mar
para devorar los peces. La nave, a la que estaba causando dafio,
prosigue su navegacion; y lo demostramos con las figuras que
aqui estin pintadas.

En esta vida, la serra representa al diablo; la mar, a este mun-
do; la nave, a las gentes que viven en él, y por el viento enten-
demos al Espiritu Santo. Cuando la serra sorprende a la nave, le
quita el viento; asf, ¢l diablo quita a las gentes el hilito del Espi-
ritu Santo; cuando oyen sermones y predicacién, no quieren es-
cucharlos, sino interrumpir; esto les hace el demonio: les quita
al Espiritu Santo. Por eso, dijo Dios en verdad a los judfos:
«Quienes pertenecen a Dios escuchan la palabra de Dios». Pues
no hay hombre mortal que no piense en buenas y en malas ac-
ciones; cuando ha pensado algo malo, es que la serra lo ha aga-
rrado’; cuando el hombre se refugia en el bien, la serra no pue-~
de hacerle dafio. Cuando la bestia no puede tentar a un santo

- varém, ni empujarlo al mal, entonces se sumerge en el mar para
devorar peces. Cuando el demonio entra en el mundo, atrapa y
confunde a los hombres que encuentra sumidos en el mal, en
criminales pecados, como la serra a los peces.

PT, vv. 1681-1737

El pez serra es llamado asf porque tiene una cresta en forma
de sierra, y nadando por debajo de los barcos, los corta.

Cambridge, 201

La serre es un animal marino de extraordinario tamaifio, que
posee alas y plumas de asombrosas proporciones; gracias a ellas,
se lanza por encima del mar, mis aprisa que un 4guila grande
[alerions] que vuela en persecucién de una grulla, y sus plumas
son cortantes como navajas®. Y esta serra de la que os hablo se
embriaga con su velocidad hasta tal punto que, cuando ve un
barco surcar velozmente las aguas, lucha con él para poner a

*Seré = agarrado; juego de palabras entre serra y el verbo serer (= aferrar,
cerrar, encerrar).

*Texto oscuro: ¢las plumas del alerion?, ;las de la serre?
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prueba su rapidez, y vuela junto a la nave rivalizando con ella en
celeridad, con las alas extendidas, en distancias de cuarenta y
hasta cien leguas, de un solo tirén. Pero, cuando le falta _el re-
suello, la serra se avergiienza de ser derrotada: no renuncia en-
tonces a la lucha poco a poco, esforzdndose por tratar de alcan-
zar al barco; por el contrario, apenas ha sido rebasada por la
nave, por poco que sea, repliega sus alas y se deja caer de golpe
hasta el fondo del mar. : '
RF, 78-79

La serre es un pez que tiene una cresta 2 modo de sierra, con

Ta que rompe las naves por debajo. Y sus aletas son tan grandes

que hace de ellas alas, y-es capaz de competir durante cinco u
ocho leguas con el barco; pero, al final, cuando no puede aguan-

tar mis, cae al fondo del mar.
Brunetto, 127 (1:130)

Viajé por ¢l mar un pajaro de largas plumas. Tiene la cabeza
afilada y con una cresta, y la cola ancha y cardada. Los textos la
llaman sarce. Cuando, por casualidad, ve bogar a un navio con-
tra las estrellas, despliega las velas y va a su encuentro (...); se di-
rige de inmediato hacia la nave; extiende sus alas como un pabe-

16n, pues piensa convertirse en una nave.
| G, vv. 1105-1116

De la naturaleza de la virgilia
y de su significacién

Hay un pez al que llaman virgilia, de gran tamafio; es mis ve-
loz que los demds peces y tiene unas alas pequefias que son mas
cortantes que una navaja. Y se desplaza tan ripidamente por el
mar que, cuando encuentra algtin barco navegando a vela (sien-
do el tiempo favorable), empieza a regatear con €, y lo sigue a
veces durante més de cien millas (al dfa); y si ve que el trayecto
es largo y que no puede perseguirlo continuamente, trata fle
beberse o de engullir la nave; y cuando ve que no puede comér-
sela ni bebérsela, junta las alas y se deja ir completamente hasta
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el fondo del mar, por ¢l gran dolor que le produce la nave que de .

ella se aleja.

Podemos comparar a este pez con el demonio, y a la nave,

con el hombre; pues, asi como el pez sigue a la nave durante
muchas millas, asi persigue el demonio durante mucho tiempo
al hombre bueno, tentdndolo y asedidndolo; y cuando ve que el

hombre es mis fuerte ante la tentacién que él para tentarlo, que -

quiere marcharse de este mundo con buenas obras y auténtica
penitencia, trata de engullirlo o de bebérselo, para enviarlo a los
castigos del infierno; y como ve que no puede, sino que el hom-
bre se va de este mundo con un buen final y se dirige al reino de
los cielos, el demonio sufre tan gran dolor que no podria con-
tarse.

Por eso podemos comparar este pez con el demonio, ya que

es tan ligero como él; pues el demonio podria trasladarse en un’

momento de un extremo del mundo al otro.
Bestiaris I, 106-107 (ms. A)

Cuando el dragén ve una nave en el mar, y el viento sopla con
fuerza contra la vela, se coloca sobre los obenques de la nave, pa-

ra recoger el viento y refrescarse. Y a veces es tan grande y pe-

sado el dragén que en ocasiones hace zozobrar la nave a causa

de su peso. Pero cuando los del barco le ven aproximarse, qui-

tan la vela para escapar al peligro. :
Proprietez, 444
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III

El bestiario aéreo

El dguila
(1. 1)

Dijo el santo y bendito David: «Tu juventud se renovaré co-
mo la del dguila» [Sal 103, 5].

El Fisidlogo dice, a propésito del 4guila, que tiene el siguien-
te atributo: cuando empieza a envejecer, su vuelo se hace pesado
y su vista turbia. ¢§Qué es lo que hace el dguila? Busca en primer
lugar un manantial de agua pura y vuela alld arriba, al cielo del
sol, y quema todas sus vicjas plumas, hace que se desprenda la
pelicula que cubrfa sus ojos, y desciende volando hacia la fuen-
te, en la que se sumerge tres veces, renovindose y volviendo a
ser joven.

En cuanto a ti, oh hombre, discipulo de Cristo, cuando el
atuendo del hombre viejo te estorbe y los ojos de tu corazén se
hayan entorpeéido, busca el manantial que renueva la juventud,
la fuente de agua viva, que es la palabra de Dios, que dice: «Me

Yan-abandonado a mi,la fuente de agua viva», y vuela a las altu-

ras hacia el sol de la justicia, Jesucristo, y despéjate del hombre
viejo con todas sus obras. Y sumérgete tres veces en el eterno
manantial de la penitencia, en nombre del Padre, del Hijo y del
Espfruto Santo; y vistete con el ropaje del hombre nuevo, segtin

- Ja imagen con que Dios cred a los hombres; entonces quedari

cumplida la profecfa de David, y tu juventud se renovard como
la del dguila. S
[Ponce de Lesn.] El dguila es el rey de las aves, y su nombre

representa la duracién de su vida (aetds), ya que vive cien anos.
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Pero, cuando envejece, su pico se curva y sus ojos se vuelven
mortecinos, de modo que no puede ver, ni conseguirse el ali-

mento. Entonces se eleva en los aires y, precipitindose ante el

viento, se arroja contra una roca abrupta y se destroza el pico.
Luego se bafia en agua fria, y a continuacién se remonta hacia

los rayos del sol: en ese momento, la opacidad desaparece de sus

ojos, y vuelve a ser joven.

Y td, hombre prudente, cuando estés abrumado por la mul-
titud de tus pecados, elévate también hacia las alturas, es decir,
hacia tu propia conciencia, y precipitate contra la roca, o sea la
fe verdadera, y deplora tus pecados, y purificate en el agua co-
rriente, a saber, en tus ligrimas de arrepentimiento; y a conti-
nuacién, caliéntate a los rayos del sol, es decir, en la comunidad
de creyentes, y despréndete de la inflamacién —o sea el pecado—
que nubla tu vista, y tu juventud quedari renovada como la del
4guila, y recibirds el nombre de «justo» en presencia de Dios.

Phys. griego, version de D. Consali Ponce de Ledn (1587)
precedida del texto griego comdn: Carlill, 209-210; Peters,
46-48; Lanchert, 236-237; Zambon, 44-45

El 4guila es la reina de las aves, como lo muestra este hermo-
so ejemplo. En el texto latino, la llamamos clarividente, pues mi-
ra al sol cuando mds luce éste, contemplindolo directamente sin”
guifiar los 0jos. Desde lo alto, ve perfectamente cdmo nadan los
peces en el fondo del mar; se precipita volando desde el ciclo,
atrapa al pez en movimiento, se lo lleva a la orilla y hace de él lo
que le place. Y cuando sus polluclos estin en el nido, siendo atn
muy pequefios, los toma entre sus garras, los lleva ripidamente
ante el sol, cuando mds brilla, y los obliga a contemplarlo; el
aguila observa cual de sus polluelos mira mis directamente al
sol, y considera a ése de su linaje, quedindoselo, pues es muy

prudente; pero al pdjaro que no ¢s capaz de contemplar los ra- -

yos le hace un gran ultraje, pues no lo considera de su casta: se
desentiende de él y renuncia a alimentarlo. Esto tiene una pro-
funda significacién. Y mds atin nos dice el Physiologus del agui-
la: cuando envejece, se vuelve torpe y le falla la vista; entonces
remonta-a lo alto del cielo, se incendia al calor del sol, y quema
sus alas y la nube de sus ojos, tan hibil y prudente es. Cuando
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ha hecho esto el dguila, se dirige a Oriente, donde ve un manan-
tial cuyas aguas son claras y sanas: y tal es su naturaleza, como
dice el texto, que una vez que se ha zambullido tres veces en la
fuente, recupera su juventud. Por eso, dice asi David en los Sal-
mos: «Tu juventud serd renovada, mudada como el dguila». Re-
cordad el gran significado de esto.

El 4guila representa al Hijo de la Virgen Marfa, que es rey de
todo el mundo sin duda alguna, que vive en las alturas y ve muy
lejos, y sabe lo que debe hacer. La mar representa este mundo, y
los peces, las gentes que viven en él; Dios vino a la tierra por no-
sotros, para conquistar nuestras almas. Vino a nosotros vola‘nd?,
y de semejante manera nos lleva fuera del mux_ldo, como el dgui-
la los peces. Que el dguila pueda mirar al sol directamente, cuan-
do éste brilla con mds fuerza, y sin pestafiear, significa, fijaos
bien, que Cristo, de la misma manera, ve directamente a su P.a,—
dre; y todos los hombres del mundo que sean verdaderos cris-
tianos veran del mismo modo a Dios, cuando mueran. Que el
dguila tome a sus polluelos y los lleve a lo alto, hacia el sol, cuan-
do éste calienta, nos da a entender que los dngeles, del mismo
modo, deben llevar las almas ante Dios y presentirselas; recibi-
r4 a las que sean dignas, y rechazard a las indignas. El rejuvene-
cimiento del 4guila y el bafio representan el bautismo en esta vi-
da mortal; y sabed que el Oriente significa el nacimiento, como
Jo indica la Escritura, en que el propio Dios dice que el que no
nazca del agua y del espiritu no ird al parafso ni estard junto a EL.
El nifio es bautizado debido al pecado original, y una vez lava-
do, queda renovado como el dguila; al ser bautizado, queda,
pues, rejuvenecido, adquiriendo en el baptisterio virtud y vista
clara. Y cuando Dios nos muestra tal ejemplo, sin duda, en una
criatura irracional como reza el texto, el hombre lo debe de ha-
cer mucho mejor atin, segtin dice el Bestiario. Debe renegar de
su hijo, si éste no quiere servir a Dios; debe rechazarlo, si no

quiere adorarle, como lo hace el dguila que repudia a su pollue-

lo, si éste no mira al sol como debe hacerlo. Debemos contem-
plar a Dios, para no renegar de nuestro linaje. R;cordadjlo, pues
tiene una gran significacién. Pero no quiero referirme mds a ello,
y vOy & iniciar otro asunto. .

- . PT, vv. 2013-2142
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Incuba sus huevos mirando ¢l nido; cuando la hembra ha
puesto los huevos en el nido, vuela hasta un irbol en el que se
posa; v el macho vuela a otro 4rbol, y permanece cuarenta dias

mirando el nido y ayunando. Y al cabo de cuarenta dias eclosio-

nan los huevos, y nacen los polluelos; entonces, busca el dguila
su presa. Y cuando sus aguiluchos estin un poco crecidos, los
pone ante el sol, colgando de sus garras.

PB: Cabier 11, 164

El 4guila sujeta a sus polluelos por las garras. Y al que se afe-
rra con firmeza lo quiere y lo conserva con ella. Pero al que se
sostiene débilmente lo abandona y no se ocupa de él.

' Image, 136

...y a aquel de sus polluelos que mira al sol directamente, sin
flaquear, lo conserva y lo cria como digno de ello, pero el que
aparta los ojos es rechazado y arrojado fuera del nido, como un
bastardo. Y no lo hace por crueldad natural, sino por rectitud
de juicio: pues el dguila no lo expulsa como a un hijo, sino co-
mo a un extrafo, hijo de otros. Y sabed que un ave vil, llamada
filica, compensa el orgullo del ave real, pues acoge al rechaza-
do entre sus hijos, y lo cria como suyo propio.

Brunetto, 136 (1:145)

Y hace su nido en las alturas y en los picos de las montafias.
Pone tres huevos en algln sitio llano, de forma que, si los po-
lluclos se mueven, caen rodando al abismo; pero, a pesar de su
pequeiio tamafio, no tienen miedo y deciden descansar tran-
quilamente, antes que moverse. Y gloria a Aquel que ha inspi-
rado a cada animal el conocimiento de las cosas que le son be-
neficiosas o dafiinas! Y cuando nacen sus polluelos, se queda
con dos de ellos, y arroja al otro al prECIPICIO, y Dios —alabado
sea~ designa a otro pajaro para que crie al rechazado, y al pi-
jaro adoptante lo llaman kasiru-l-izam.

Nuzhat, 78-79

[A propésito del rejuvenecimiento merced al sol y a la fuen-
te.] Y todos nosotros debemos imitar dicha propiedad colectiva
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e individualmente, cuando estamos abrumados por el peso de la
culpa. Por eso, debemos indagar primeramente dénde estd el
manantial, esto es, en qué obras se halla Dios, que es la fuente vi-
va, v después debemos ascender a las alturas, es decir, elevar
nuestra mente a Dios, segiin lo que esti escrito: «A Ti elevé mis
0jos», etc. Y debemos ascender hasta el fuego y aproximarnos al
sol, o sea acercarnos a Dios e ir hacia el fuego, esto es, a la peni-
tencia; entonces se encienden las plumas es decir, que los peca-
dos serdn perdonados a través de la penitencia tomada y asumi-
da por los pecados; ¥ entonces se zambulle en la fuente, es decir,
en el bautismo, con lo que el hembre se hace nuevo, como si en-
tonces se bautizara en el agua, segin lo dicho por el salmista.
«Me rociaris con el hisopo, Sefior, y quedaré limpio. Me lavards,
y seré més blanco que la nieve»

[A propésito de la renovacidn del pico, machacindolo con-
tra una piedra.] Del mismo modo, nosotros, que estamos ago-
biados por la torpeza de la culpa, debemos hallar la piedra, es
decir, a Cristo, tal como dijo el apéstol: «Yo, piedra viva», y de-
bemos golpear nuestra boca, o sea asumir la penitencia por las
acciones cometidas. Pues, si no rechazamos las culpas, no po-
demos comer, es decir, recibir el cuerpo santisimo de Jesucris-
to, ya que Cristo y los pecados son contrarios, y los contrarios
no pueden darse a la vez, como dice el filésofo AristSteles en las
«Categorias»: «Es necesario que siempre esté contenido uno de
los contrarios», y dice Boecio: «La naturaleza no permite que los
CONLrarios se¢ unan.

[A propésito de la capacidad de mirar fijamente al sol.] De-
bemos ahora imitar con todas nuestras fuerzas esta propiedad,
ya que debemos contemplar al sol, o sea a Dios, con mirada rec-
ta, es decir, por el camino recto. Y debemos poner a prueba a
nuestros hijos, es decir, a nuestras obras. Pues si alguna de nues-
tras obras no mira a Dios, debemos corregir y suprimir dicha ac-
cién, para que no nos impida la visién del Altisimo, tal y como
estd escrito: «Si el Sefior no ha edificado la casa, en vano se es-
fuerzan los que la construyen».

- Libellus, 202-204, n.° I1
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El grifo
(111, 2)

El grifo es el ave mas grande de todas las del cielo. Vive en el

lejano Oriente, en un golfo de la corriente ocednica. Y, cuando
se yergue el sol sobre las profundidades marinas y alumbra el
mundo con sus rayos, el grifo extiende sus alas'y recibe los ra-
yos del sol. Y otro grifo se alza con él, y ambos vuelan juntos ha-
cia el sol poniente, tal y como estd escrito: «Extiende tus alas,
dispensador de la luz; entrega al mundo la claridad». .

De semejante manera representan ambos grifos la Cabeza de

Dios, es decir, al arcangel san Miguel y a la Santa Madre de Dios,

y reciben tu espiritu, de forma que no pueda decirse: «No te co-
nozco».
Bien ha hablado el Physiologus en lo referente al grifo.
Phys. griego: Carlill, 231; Peters, 76

A éste [el representado en la ilustracién] se le llama grifo,
porque es un cuadripedo con alas. Esta especie de animal salva-
je nace en las zonas de Hiperbérea, o en sus montes. Todos los

miembros de su cuerpo son como los de un ledn, pero sus alas y

su rostro son como los de un 4guila.
Es tremendamente hostil a los caballos. Pero también es capaz
de despedazar a cualquier ser vivo que encuentre en su camino.
: Cambridge, 22-24

Sabed igualmente que tenemos aves que se llaman grifos, y
que son capaces de llevar a su nido un buey o un caballo, para
dar de comer a sus polluelos (...).

Sabed también que en nuestra tierra nace el mar de Arayne, y
que tiene un curso muy violento y hace olas terribles, y que nin-
giin hombre puede cruzarlo salvo nosotros, por mucho que se
haga, pues nos hacemos transportar por nuestros grifos, como lo
hizo Alejandro cuando fue a conquistar el castillo encantado.

Preste Juan: Denis, 188, 195

Existe un ave llamada grifo. El Fisislogo nos dice que vive en
una parte de los desiertos de la India; y alli moran estos pdjaros.
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Nos dice también que las aves de este tipo no salen jamis de los
desiertos, salvo que no puedan encontrar el alimento que de-
scan. Estos pdjaros son por naturaleza tan fuertes que agarran un
buey vivo, se echan a volar con &l y se lo llevan a sus polluelos.

Este pdjaro representa al diablo; el buey s1gn1ﬁca el hombre
que vive en pecado mortal ¥ no quiere apartarse ni retirarse de
él. Cuando Ilega la muerte, tiene que morir; entonces, viene vo-
lando el grifo de los desiertos y busca su pitanza. Y agarra el al-
ma desdichada, y se lanza a volar con ella hacia los desiertos, y
la arroja ante sus polluelos; y los polluelos la cogen y la arrastran
al nido. Y alli chilla y grita la desgraciada, como un toro’, por la
vergiienza que sufre. El desierto representa el infierno, del que
vino volando el grifo. Los polluelos significan los diablos que vi-
ven en los desiertos; es en las tinieblas del infierno donde fa po-
bre alma mora en manos de sus enemigos.

PB: Cabier 11, 226

All4 [en la India] estin las grandes montafas de oro y de pie-
dras preciosas, y de otros tesoros en abundancia. Pero ningiin
hombre se atreve a acercarse a ellas, debido a los dragones y a los
grifos salvajes que tienen cuerpo de leén volador, v que bien
pueden llevarse a un hombre completamente armado, junto con
su caballo, si consiguen atraparlo.

- Image, 110

[Sobre los grifos, semiaves.] Los grifos son aves, como dicen
Jacobo [de Vitry] y Plinio, de desmedida crueldad, y de cuerpo
tan grande que vencen y matan combatiendo a los hombres ar-
mados. : 7

Y tienen unas garras enormes y curvadas, con las que laceran
a hombres y animales. Las garras del grifo son de tanta capaci-
dad que de ellas se hacen tazas [ciffi = sscyphi?] aptas para usos
humanos.

Lstos custodian oro y piedras preciosas en algiin lugar inacce-
sible de la Sythia [;Escitia?] asidtica, y, aunque los forasteros de-

? Torpor, en el original, es dec1r, tor / por. A Cahier no se le ocurrié sepa-
rar la palabra.
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sean apoderarse de esas riquezas, el acceso al lugar es poco fre-
cuente, ya que los grifos, al ver a los hombres, los arrebatan, co-
mo si hubieran sido créados por Dios para castigar la temeridad

-de la codicia. Los arismaspi combaten a los grifos para robarles

las pledras esmeraldas, cuya variedad preciosisima se da en estos
parajes. Como puede hallarse en el Comentario al libro del Exo-
do, donde se distinguen las aves prohibidas por la Ley, este paja-
ro es un cuadripedo semejante al dguila en cuanto a cabeza y
alas, pero mucho mayor; en cuanto al resto del cuerpo, se parece
al leén. Y vive en los montes Hiperbéreos, siendo enemigo acé-
rrimo del caballo y del hombre. Tal como dice el Experimenta-
dor, guarda en su nido la piedra dgata, v no cabe duda de que es
para algtin remedio. Pues hay constancia de que las piedras han
sido creadas por Dios para que constituyan algin remedio.
Ccmtzmpre 202 (v:52)

El ‘Anga, o Stmurgh, es, segiin se dice en el ‘Aja’ibiu-I-Ma-
kbluqgat, un ave de gran corpulencia, tal que puede llevarse un
¢lefante con facilidad. Se le llama el rey de las aves, porque cuan-
do mata a su presa come de ella lo que le baste, y abandona el
resto para [otros] animales, y no vuelve a sus propias sobras; y
ésta es una caracteristica de los reyes. Vive mil setecientos afios,
pone huevos cuando tiene trescientos de edad, y los polluelos
nacen al cabo de veinticinco afios. Y en el Tafsiz Kalbi se dice que,
al principio, ¢l ‘4nga solia vivir entre los hombres, y solia pro-
vocar afliccién entre los seres vivos, hasta que, en tiempos del
profeta Hauzala (jla paz sea con él!), un ‘anga rapté a una novia
con sus joyas y vestidos. Hauzala (jla paz sea con él!) rogd, re-
firiéndose al ‘anga: «;Oh, Sefior, llévatelo y destruye a su pro-
genie, y casugalo duramente con calamidades!». Dios ( lexaltado
sca!) envid un incendio que lo abraso, v nada queds de él, mds
que el nombre. Y Zamakhshari, en ef Rabic u-I-Abrir (La fuen-
te de los piadosos), cuenta que en tiempos del Band Isra’1l, Dios
(jexaltado seal!) cred cerca de Jerusalén un ave con rostro seme-
jante al de un hombre a la que Hamaron ‘anga, y que solia aco-
sar a los pdjaros y a otros animales. Fl profeta de aquel tiempo
rez6, y Dios (jexaltado seal) lo arroj6 al océano, al sur del ecua-
dor; a partir de aquel tiempo, ha desaparecido.
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En el Qisasu-l-Anbiya, v en la Historia de Jarir, se dice que
ha desaparecido desde el tiempo de Sulaiman el profeta (jla paz
sea con él1), debido a lo que dijo: «Cambiaré los designios del
destino eterno». Y Sulaimin (jla paz sea con él!) informé que,
aquel mismo dia, el Rey de Oriente tuvo una hija, y el Rey de
Occidente otro, y que estaba escrito que debian unirse. El
simurgh rob6 a la hija del Rey de Oriente, la llevé a su propio

nido y la crié. Ocurrié casualmente que el hijo del Rey de Oc-

cidente concibié el deseo de viajar, y fue a parar a aquel lugar; y
Ia hija se enamoré de él, y urdi6 un plan, conforme al cual el jo-
ven se metié en la piel de un animal que habia muerto y estaba
casualmente alli; y a peticién de ella, el simurgh le trajo la piel
para disipar su fatiga; y ambos se unieron y tuvieron una criatu-
ra. Entonces, por orden de Sulaiman (jla paz sea con el‘) el
simurgh trajo la piel con la doncella ante su corte, y el misterio
qued6 patente; v el stmurgh desaparecié de entre los hombres
a causa de la vergiienza.
Nuzhat, 79-80

Los grifos se mencionan entre las aves por el Deuteronomio
(14). Y dice alli el comentario que el grifo es un cuadripedo se-
mejante al 4guila en cabeza y alas, y parecido al ledn en el resto
del cuerpo, y que vive en los montes Hiperbéreos, con gran ene-
mistad hacia los caballos y los hombres: en su nido coloca la pie-
dra esmeralda, contra las ahmanas venenosas del monte.

Trevisa I, 630

Ciertamente esid hecho el grifo .
a semejanza de una fieva 'y de un ave;
su parte de atrds es como de leon,

y por delante parece el dguila voladora.

Muy fuerte, por su naturaleza,
tiene la vista aguda, es ligevo y dgil;

- engaiia al hombre vivo por traicién,
lo mata y lo devora de inmediato.
Por el grifo entiendo al Enemigo,

y por el hombre vivo al penitente,
gue aguél engafia, se come y devora.”
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Ve con agudeza, pues es muy viejo,
Suerte y dgil por su naturaleza cruel,
jamds perdonard a criatura alguna.
Gubbio, 101-102, n.° XXXIII

De ahi que, por la primera parte [del grifol, que es la de 4gui-
la, debemos entender que hemos de tener el pensamiento y la
contemplacién puestos en Dios y en la criatura celestial. Como
estd escrito: «Busca en primer lugar el reino de Dios».

En segundo lugar, debemos preocuparnos de las cosas terre-
nas, lo que se desprende de la segunda mitad del grifo, que es de
leén. Pues el ledn es fuerte en las adversidades, ya que es muy
valeroso y no se mueve ni huye por miedo, y no teme el ataque
de muchos hombres. Y en las situaciones présperas, ¢l leén es
humilde y pausado. Pues mientras el leén va enfurecido contra
alguien, con intencién de herirlo, si el hombre contra el que se
preciprta se arrodilla o se sienta humildemente en tierra, el ledn
no le hiere ni le hace dafio alguno, sino que le mira mansamente
en sefial de humildad. Nosotros debemos seguir esta naturaleza
y propiedad, pues debemos tener humildad en las circunstancias
favorables, y fortaleza sélida en las adversidades.

Valdense, 412, n.° 37

El grifo es un cuadriipedo, con las garras tan grandes y am--

plias que puede aferrar con ellas el cuerpo de un hombre total-
mente armado, como un ave de presa lo hace con un pajarillo.
Igualmente se lleva un caballo, un buey u otro animal volando
por los aires, si puede ponerle las garras encima. El grifo tiene las
alas tan robustas que, mientras vuela, sélo con el viento que pro-
ducen derriba a un hombre. Estas alas son tan grandes y exten-
sas cuando vuela que, si lo hiciera en una calle, tocarfa con ellas
a ambos lados las tiendas y las casas. Si tiene las garras grandes y
amplias, no es extrafio, pues tiene las ufias del tamafio de los
cuernos de un buey.

Esto puede comprobarse en la Santa Capilla, en Paris: en me-
dio de la Santa Capilla cuelga, atada a una cadena, la garra de un
polluelo de grifo; un soldado se la corté a un pequefio grifo, des-
pués de haber sido entregado por los grifos padres a sus pollue-
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los para que lo devoraran, en el desierto al que habfa sido trans-
portado. El soldado encontré manera de escapar, después de ha-
ber luchado duramente con los polluelos, en ausencia de los gri-
fos grandes. En su huida, se dirigi6 a un puerto, donde consiguié
cruzar ¢l mar gracias a un marino con el que se puso de acuerdo,
contando por anticipado con que harfa fortuna. Y miés tarde,
aquella garra fue traida a Francia, y colocada en la Santa Capilla
a la que nos hémos referido, como pueden haber visto todos los
que la han visitado.

Esta Santa Capilla era el sitio en que los reyes de Francia asis-
tian a misa y hacian sus oraciones, residiendo ellos en el palacio
de Paris, que solia ser antafio su morada y refugio: actualmente,
es éste el principal consejo y gran Parlamento de toda Francia.

: Proprietez, 484-485

La grulla
(111 3)

Graus, la grulla, toma su nombre de lo peculiar de su canto;
con semejante grito (grus), intercambian un sonido bajo, conti-
nuo, de murmullo.

Y me gustarfa contaros cémo organizan sus campafias. Viajan
en auténtica formacién militar. Y, por si hubiera un fuerte vien-
to que pudiese impedir a sus ligeros cuerpos volar totalmente
rectos hacia su destino, comen aréna y recogen piedrecillas de
peso mediano, para conseguir lastre. Luego, se elevan ripida-
mente a las alturas, con el fin de poder ver el territorio al que
quieren llegar desde una mayor altitud. M4s atin: mientras avan-
zan con rapidez, siguen expresamente a un guia determinado,
que, seguro de su sentido de la orientacién, vuela en cabeza de
la formacién. En pleno vuelo, rifie a las que se atrasan, y con-
trola la columna con su voz. Si llega a afectarle la ronquera, otro
guia ocupa su puesto. :

‘Todas las grullas estin de acuerdo respecto a lo que deben ha--
cer con las que se cansan, y empiezan a caer, exhaustas. Cierran
filas en torno a ellas y las sostienen, hasta que las agotadas hayan
descansado. : : :
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Por la noche, las grullas establecen una atenta vigilancia. Pue-
den verse centinelas, colocados.muy ordenadamente, que, mien-
tras duerme el resto del ejército de compafieras, dan vueltas y
vueltas para cerciorarse de que no se preparan contra ellas em-
boscadas de cualquier procedencia. La proteccién que dispensan
es total. Cuando el periodo de guardia del centinela ha conclui-
do, y ha terminado su vigilancia, se dispone por fin a dormir, pe-
ro solamente después de haber lanzado un fuerte graznido para
despertar al siguiente vigilante, cuyo turno de guardia comienza,

Y, puedo deciroslo, el siguiente acepta gustoso su tarea, no a
regaiadientes, como nosotros los perezosos humanos. Tan pron-
to como se le llama, se levanta. Pues asi es como las grullas re-
tribuyen con interés y cortesia la buena vigilancia que ellas mis-
mas han recibido. No hay abandono de la obligacién, porque
hay afecto natural. Hay una guardia segura, porque hay una
eleccién no impuesta. ‘

Se mantienen despiertas mientras son centinelas, sosteniendo
piedras en sus patas, y comparten los turnos de noche equitati-
vamente, sustituyéndose de forma ordenada.

Si hay una emergencia, los centinelas gritan.

La edad de una grulla puede deducirse de su color, ya que con
la vejez se vuelven negras.

Cambridge, 110-112

Existe un ave llamada grulla, capaz de mucha previsién. El
Fisiélogo nos dice que, alld donde se retinen varias, siempre hay
una que guarda a las demds y vela continuamente mientras éstas
duermen; y vigilan por turnos. La que estd de guardia, como no
quiere dormirse, toma piedrecillas en las patas, para evitar estar
tranquila y dormirse profundamente.

Sobre esto nos dice el Fisislogo que la grulla que vela por las
demds es la prudencia, que debe guardar a todas las demads vir-
tudes del alma; y las patas son la voluntad. Pues asi como el
hombre anda con los pies, el alma anda con la voluntad, de un
pensamiento a otro; ¥ el hombre va de una buena accién a otra.
Asi pues, la grulla toma la piedra con sus patas para no estar
tranquila, y para no dormirse, como la prudencia ata tan corto a
la voluntad para que los otros sentidos desconfien de ser enga-
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Aados. Quien quiera asi precaverse contra los engafios del de-
monio, ha de prepararse como la grulla y velar para que no lo
atrapen. Hay cristianos que no se preocupan de las as.echanzas
del demonio, pero tii, hombre, que tienes ¢l discermmlent(? que
Dios te ha dado entre el bien y el mal, debes protegerte en justi-
cia atin mejor que la grulla. Pues Dios ha creado todas las cosas
que hay en la tierra para servirte: y ya que las ha hecho todas pa-
ra servirte, muy justo es que ti lé sirvas. Y cuidate de dormirte,
es decir, que no te olvides de El cometiendo p'ecados; v vela
siempre por hacer el bien. Por eso, sujetaris las" piedras como lo
hace la grulla con las patas, para que no la dejen dormir; pues
hay que velar por las buenas obras sin descanso..
\ PB: Cabier II, 142

- Hay también [en la India] bosques tan grandes y tan altos
que llegan hasta las nubes. Y alli viven unas gentes con cuernos,
que s6lo miden dos codos de altura, y se agrupan en grandes
multitudes, y combaten a menudo contra las grullas que les ata-
can. Pero en siete afios envejecen, y pasan de la vida a la muer-
te. Estas gentes se llaman pigmeos, y son pequefios como ena-
nos. :
Image, 111

Se dice que el pueblo pigmeo lucha con ellas, y que tienen
treguas cuando las grullas se retiran (...). Aristételes‘trata de los
pigmeos en su libro sobre las propiedades de 15)8 ammales,.reﬁ-
riendo lo siguiente. Las grullas llegan a la regién septentrional
que esté mis alld de Egipto, donde corre el Nilo, en la tempora-
da de invierno; salen a su encuentro los pigmeos, unos hombres
de un codo de alto, y luchan con ellas. Y el comentario sobre_ la
frase de Ezequiel: Gens Pigmea in turribus tuis [el pueblo pig-
meo en tus torres] dice que semejante pueblo estd en la regién de
Oriente. Pero el propio Aristételes sostiene que ciertamente no es
una fibula, sino que se encuentra de verdad cierta raza de hom-
bres pequefios y de caballos igualmente pequefios, que viven en
lugares montafiosos. o .

' Cantimpré, 203-204 (V:55)
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- Las grullas duermen de pie, y la que estd de guardia toma
piedrecillas en la pata para no dormirse y no ser sorprendida;
quien no tiene precaucion es como un pavo real sin cola, pues la
cola, por estar detras, significa la previsidn, y por estar llena de
0jos, su salvaguarda, es decir, la vigilancia de lo que le concier-
ne. Como el leén borra sus huellas con el rabo cuando tiene mie-
do y desea huir, asi obra quien tiene prudencia.
Cambrai, 234, n.° 9; texto integro

La grulla es un ave que tiene el cuello muy largo; v antes de
que pueda pasar el alimento a su vientre, recorre tres curvas en
su cuello, por la gran longitud que tiene. :

Esta grulla nos da auténtico ejemplo de que el hombre, al que
Dios ha dado la sabiduria, antes de dejar salir la palabra de su
boca, deberia hacerla recorrer tres curvas en el cuello, pensando
para sus adentros qué va a decir, procurando que sea verdad y
que no sea en vano discurso, para que no se le tenga por necio
y de poco sentido, y desprovisto de dominio, y voluntarioso. El
que abre la boca y arroja palabras vanas y sin razén se ve me-
nospreciado por las gentes; y de él emanan palabras que no agra-
dan a Dios, pues es un gran pecado el proferir expresiones de-
sordenadas, sucias, erréneas y groseras.

Y os contaré una historia al respecto: un rey tenfa tres hijos,
y se trataba de un monarca muy prudente. Y al cumplir sus hi-
jos los veinte afios de edad, pregunté al mayor qué queria ser en
la vida. Y él contest6, como hombre que tiene poco entendi-
miento, que queria ser el hombre mis rico del mundo, en dine-
ro y en propiedades: y ¢ le contesté que seria un hombre desdi-
chado, que por aquellos bienes podria él morir y ser traicionado,
y llegar a ignorar a Dios y a si mismo, e incurrir en grandes pe-
cados. Y después pregunt6 el rey a su segundo hijo qué queria
ser en esta vida, y qué riqueza deseaba poseer; y él le respondié
que-queria ser estornino. Y el rey replicé: «;Por qué?». Porque
el estornino siempre va bien acompanado. Y ojald tuviese &l tan-
ta virtud que siempre pudiera gozar de gran compafifa, para re-
cibir honra por ello, y para que ellos fuesen ricos y honrados en
consecuencia. Y el rey le contesté que era muy noble riqueza
aquella que él deseaba tener, y que no'podria ocurrir que él no
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s¢ convirtiera en un buen hombre. Pregunté el rey a su tercer hi-
jo qué queria ser en esta vida, o qué deseaba tener; y €l contesté
que queria tener un cuello tan largo como el de 15;1 gru%la. Y el rey
quedé muy sorprendido, y le pregunté por qué habia escogido
una comparacién tan fea; y él le replicé: «Para que, antes de que
saliese mi palabra de la boca, tuviese que recorrer tres curvas en
el cuello, de modo que no pudiese errar ni equivocarme». Y el

rey, que era muy prudente, comprendi6 que él habfa elegido la

mejor parte (lo que pidié Salomén a Dios, a saber, que le diera
prudencia), y le dijo: «Hijo mio, ti has escogido 19 menos [?],
que tienes voluntad de hacer tus obras con prudencia, y por eso
seras rey después de mi» (...). ‘ .

Asi, si quieres ser rey en el reino de Dios, ten hu@ldad y no
confies en la riqueza, en el linaje ni en el boato: pues Dios no ama
a hombre alguno si no es por su humildad, por 1?.5 buenas obras
que realiza y por cumplir y guardar sus mandamientos.

Bestiaris 11, 28-30 (ms. B)

Tértola y perdiz
(111. 4)

En el Cantar de los Cantares, Salomén da testimonio diciendo:
«...se deja ofr en nuestra tierra el arrullo de la tértola» [Cant 2, 12;
trad. Ndcar]. :

El Fisidlogo dice de la tértola que siempre regresa al monte
porque no le gusta permanecer durante mucho tiempo en medio
de una multitud de gente. :

Asi vel6 también el Salvador en el Monte de los Olivos, cuan-
do se llevé con El a Pedro, a Santiago y 2 Juan, subid a la mon-
tafia y alli vieron a Moisés y a Elfas, y se oy6 una voz de los cie-
los que decia: «Este es mi hijo en quien me complach».

Y asi combo la tértola se regocija a su regreso, del mismo mo-
do se alegrarin los verdaderos seguidores de Cristo con Su re-
torno. .

Y esta escrito: «Charlé como una tértola, y me lamenté como
una paloma» [Is 38, 14]. :

El Fisiélogo dice, ademds, que la tértola es muy charlatana.
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Cuando enviuda, nunca vuelve a emparejarse, sino que muere de
afloranza por su.compafiero. - :

Asi, este pijaro es semejante a Cristo, que es nuestra parlan-
china y prudentisima térrola, el ave de voz auténticamente dul-
ce, que con sus mensajes evangélicos, encanta todo lo que hay
bajo la capa del cielo. El es en verdad la amable, inocente y sen-
cilla paloma, pues en su boca no se hallé falsedad.

Por ultimo, la tértola tiene el siguiente atributo. De todas las
aves y de todos los cuadripedos es la més fiel a su pareja. Juntos
vuelan, y juntos crian a sus polluelos. ‘ '

Pero, s1 se la separa de su pareja, no vuelve a unirse con otra
durante el resto de su vida.

Y td, oh hombre, tinete a una sola mujer, para que puedas en-
contrar morada en la Segunda Comunidad.

Bien hablé el Fisidlogo sobre la tértola. : . :

Phys. griego: Carlill, 217-218; Peters, 57-59;
Zambon, 65, n.° 28

La tértola es un péjaro sencillo, casto y hermoso, que ama

tanto al macho que, mientras él viva, no tendri otro, ni después

de su muerte tomard otro distinto, sino que lo llorard durante el
resto de su vida, y no se posari sobre un arbol verde; ésta es la
significacién. Por la tértola, como es de razén, debemos enten-
der a la Santa Iglesia, que es humilde y casta, siendo Dios su es-
poso; y cuando Dios fue afligido y herido a muerte en la Cruz,
la Santa Iglesia lloré por El, y no lo abandoné ni antes ni des-
pués. Por eso dicen los profetas que tal permaneceri hasta el fin,
que estard junto a Dios y se salvard sin falta. Y la tértola repre-
senta, sabedlo, a la Virgen Maria o al alma santa en verdad; asi lo
dice la autoridad. jDios nos conceda el sentido de la tértola!
Amén. | ‘
PT, vv. 2547-2574

Turtur, la tértola, toma su nombre de su arrullo. Es una cria-
tura timida, que vive siempre en las cumbres de las montafias,
donde mora en absoluta soledad; pues rehiye las viviendas de

los hombres, o cualquier trato con ellos, y se desplaza a los bos-
ques. .
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En tiempo de invierno, cuando ha mudado, se dice que esta
ave se refugia en los troncos huecos de los 4rboles. Por miedo 2
que algtin lobo ataque a sus polluelos en el nido, la tértola ex-
tiende sobre &l hojas de scilla [cebolla albarranal, pues sabe que
a los lobos no les gusta este tipo de hoja.

Se cree ciertamente que, cuando una tértola enviuda por la

pérdida de su esposo, se llena de espanto contra el lecho matri-

monial, y contra el nombre mismo de matrimonio. Pues el pri-
mer amor la ha engafiado y decepcionado por la pérdida de su
ser querido, y ya que él se ha convertido para siempre en infiel,
se llena de amargura hacia el propio amor -que produce mis-
tristeza debido a la muerte, que dulzura debido al amor—. Asi
que se niega ella a repetir la experiencia, y no rompe los lazos de
la castidad, ni olvida los derechos de su legitimo esposo. Con-
serva su amor Unicamente para él, para é solo guarda el nombre
de esposa.

Advierte pues, oh mujer, cuinto es estimada la condicién de
viuda, cuando incluso entre las aves es exhibida. \

:Quién dio semejantes leyes a las tértolas? Si busco al hom-
bre que lo hizo, no puedo hallar a ninguno. Pues ningtin hombre
se ha atrevido, ni siquiera Pablo se atrevid, a prescribir leyes acer-
ca de la viudedad. Sélo dice que desea ver casarse a las jovenes,
con el fin de que tengan hijos, de que sean madres de familia y de
que no den oportunidad alguna al Enemigo. Y en otro lugar, di-
ce: «Es bueno que permanezcan a la altura de El Pero, si no son
continentes, deberfan casarse. Mejor es casarse que arder en el in-
fierno». A Pablo le gustarfa que las mujeres tuviesen aquella cas-
tidad que observan las tértolas, pero en otros aspectos insta a la
costumbre del matrimonio, porque las simples mujeres rara vez
son capaces de alcanzar la condicién de las tértolas.

Dios derramé su gracia y su disposicién sobre la tértola, y le
dio esta virtud de la continencia. También puede dejar estableci-
do aquello que todos deberfan seguir. La flor de juventud no
abrasa a la tértola, ni la encandilan las tentaciones de la ocasidn.
No es capaz de traicionar su fe, pues sabe cémo preservar la cas-
tidad conyugal que prometié ¢uando era recién casada.

Cambridge, 145-146
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Vosotras todas, almas de los fieles, escuchad qué gran casti-
dad hay en un ave tan pequefia. Todo el que asuma el caricter de
la tértola, y desee llevar su propia alma a buen puerto, ha de imi-
tar la castidad de la tértola. Asf es la Santa Iglesia. Pues jamas,
desde que fue crucificado su Sefior, y resucité al tercer dia y su-
bié a los cielos, jamds volvié a unirse a ningtin otro; sino ‘que a
El desea y espera, y en Su amor y Su caridad, permaneceri hasta

el final, Asi dice Nuestro Sefior Jesucristo: «Quien permanezca

conmigo hasta el fin, estard salvado». Y el profeta David dice en
un salmo: «Compértate como un hombre, conforta tu corazén
y espera a Dios Nuestro Sefior». S

La tértola huye de las casas de los hombres; asi debemos no-
sotros huir de los placeres del mundo y permanecer junto a los

bienes espirituales [ms. S: Pero la paloma hace lo contrario: pues

le gustan las casas de los hombres, y las frecuenta de buen gra-

do]. ,
" PB: Cahier 111, 262

Dice el profeta Jeremias: «Perdiz que empolla huevos ajenos /
es el que injustamente allega riquezas; / a la mitad de sus dias
tendrd que dejarlas, /y su fin serd el de un necio» [Jr 17, 11; trad.
Nacar].

El Fisilogo ha dicho que la perdiz incuba los huevos ajenos
y los hace eclosionar; pero cuando los polluelos se han conver-
tido en adultos, se marchan volando, cada uno segiin su propia
especie, junto a sus padres auténticos, y la dejan sola y confusa.

Del mismo modo, el demonio arrebata a Ia especie de aquellos
que son pequefios en juicio; pero cuando han llegado a la justa
medida de la edad, empiezan a reconocer a sus padres celestiales,
esto es, a Cristo, a la Iglesia y a los santos profetas y apéstoles,
¥ lo dejan solo v confuso. .

Asi pues, bien ha hablado el Fisisloge de la perdiz.

- Phys. griego: Zambon, 57, n.° 18; Carlill, 219-220;
' Peters, 62-63

El moralista dice que la perdiz roba los huevos de los demis

péjaros, y que asi trae al mundo polluelos ajenos; pero como su
calor no basta para la cantidad de huevos que ha reunido, reco-
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ge zarzas v las amontona sobre los huevos para taparlos todos.
Pero cuando los polluelos, rompiendo la céscara, salen a la luz,
se van cada uno a su auténtica familia, dejando sola a la malvada
ladrona. o

Como la perdiz, el demonio se lleva a los hijos de los hom-
bres. Pero cuando éstos, al crecer, abren los ojos y reconocen a
su padre y a su madre celestiales, es decir, a Jesucrisio y la Igle-
sia, abandonan a la pérfida perdiz para venir a mezclarse con la
asamblea de la santa tropa de los profetas, de los apéstoles y de
los santos. Cristo nos dice en el Evangelio: «jAy de aquellas que,
en esos dias, estén encintas o amamanten!». Y exclama D:emd:
«He sido concebido en la iniquidad, y mi madre me concibié en
el pecado». ' .

Phys. armenio, 130, n.° XXI

Perdix es el nombre de un ave, que ¢s llamada asi porque
pierde a su prole; oid de qué manera: (...).
PT, vy, 1959-1962

Perdix, la perdiz, lleva dicho nombre porque produce tal cla-
se de canto. '

- Es un pédjaro astuto y repugnante. .

El macho monta a veces al macho, y asi, el apetito sensual do-
minante olvida las leyes del sexo. Mds afin, es una criatura tan
perversa que la hembra suele ir y robar los h‘uevos de otras hem-
bras (...). El demonio es un ejemplo de semejante conducta. Tra-
ta de robar los hijos del eterno Creador (...). _

Las perdices buscan una coloracién protectora mediante un
habil camuflaje. Cubren sus nidos con matas espinosas, de mo-
do que los animales que podrian atacarlas se ven detenidos por
lo afilado de las ramas. Usan polvo para cubrir los huevos, y los
péjaros regresan al nido dando un rodeo. Las hembras se llevan
generalmente a los polluelos para engafiar a sus marlc‘lo-s, porque
éstos a menudo atacan a las crias, mientras las acarician impa-
cientemente. :

El coito frecuente las agota. Los machos luchan entre sf por
su pareja, y se cree que el macho vencido se somete a la monta
como una hembra. ' :
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Tanto atormenta el deseo a las hembras que basta con que ha-
cia ellas sople el viento procedente de los machos, para que
queden encintas por el olor.

Otra peculiaridad es que, si un hombre se acerca al lugar en .

que estd incubando una perdiz, la madre, saliendo a su encuen-
tro, se pone a descubierto deliberadamente, y fingiendo debili-
dad de pata y de ala, como si pudiera ser atrapada en cualquier
momento, inventa toda clase de medios para alejarse lenta, pero
urgentemente. Mediante esta estratagema, atrae y engafia al tran-
selinte hasta que se lo lleva lejos del nido, desplazandolo mis y
mis. Veis, pues, que no son lentas en emplear todo su celo para
proteger a las crias.

Cuando las perdices advierten que se ha descubierto su pre-
sercia, se vuelven de espaldas, levantan grumos de tierra con las
patas, y los extienden para cubrirse con tanta habilidad que ya-
cen inmunes a [a deteccidn.

- Cambridge, 136-137

Me place contaros a continuacién sobre un pijaro muy enga-
fioso: es la perdiz, a la que vemos, que comemos tan a gusto,
aunque es sucia y malvada y tiene un pésimo hébito; pues el ma-
cho se une al macho. Tan ardiente es su lujuria que olvidan la ley
natural. La perdiz es muy traidora, pues como una ladrona roba
e incuba los huevos ajenos.

GC, vv. 2345-2357

Una de las sorprendentes propiedades de este pdjaro es que,
cuando los machos lanzan un clamor, y el viento lleva su grito a
la hembra, en sus lomos se engendran huevos; del mismo mo-
do, la palmera hembra da fruto al percibir el primer perfume de
las flores del drbol macho, cuando el viento sopla sobre éste.

: Nuzhat, 83, n. 3

La naturaleza de la perdiz

La propiedad o naturaleza de la perdiz-es tal que una roba a
gusto los huevos de otra. Por ello, si nacen polluelos, cuando
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oyen a la madre auténtica, reconocen la voz de su propia madre
y van con ella.

Debemos obrar de tal forma que, oida la voz de nuestro pro-
pio padre, o sea Cristo, hemos de ir hacia El-con gran deseo y
amor, como dijo san Gregorio: «Con esta incitacion, es decir,
por la predicacién de san Juan, el marinero toma fuerzas, es de-
cir, virtudes, ya que se dirige a él una vez oida su solemne voz.

Libellus, 238 n.° xv

Y por eso se llaman perdices, por todo cuanto pierden, pues
una pierde los huevos y la otra, los polluelos.
Bestiaris I, 136 ( ms. A)

Ibis, cigiiefia, abubilla y garza
(111. 5)

Segiin la Ley, el ibis es impuro. No sabe nadar, pero tiene su
morada a lo largo de los bajios de los rios y de los estanques, y
no puede sumergirse en las profundidades, donde nadan los pe-
ces puros, sino tinicamente donde viven los pececillos impuros.

Aprende, pues, también td a nadar espiritualmente, a fin de
que puedas alcanzar el profundo rio espiritual, el abismo de la
riqueza, de la sabiduria y del conocimiento de Dios. Ademds, s1
no extiendes ambas manos y no haces la sefial de la cruz, no po-
dras atravesar el mar de la vida. La figura de la cruz afecta, de he-
cho, a todas las criaturas: el sol, si no tiende sus rayos, no puede
lucir; la funa, si no extiende su doble cuerno, no brilla; un ave, st
no despliega las alas, no vuela. Moisés, extendiendo las manos,
vencié a Amalec, y Daniel a Jos leones. Jonds fue arrojado al
vientre de la ballena, Tecla en medio del fuego y a las bestias fe-
roces y las focas, y la figura de la cruz la salvé. Susana se libré
de los ancianos, Judith de Holofernes y Esther de Artajerjes, y
los tres muchachos, en el horno, se salvaron del fuego abrasador:
pero el peor de todos, €l ibis, no sabe nadar. De los pecadores s6—
lo pueden nacer pecados.

Phys. grzego. Zazmbon, 76-77, n.° 40; Peters, 70-71;
Carlill, 226

153



Ihex es el nombre de un ave a la que nosotros llamamos ci-
giiefia; viene del Nilo, de Egipto, y es una bestia muy vil, La
cigitefia es un péjaro repugnante, que vive de carrofia; no se
atreve a entrar en el agua, pues no sabe nadar. Junto a la orilla,
coge los peces muertos e infectos, culebras y gusanos, serpien-
tes y alimafias: de eso se alimenta, y sabed lo que significa. Es-
cucha, hombre de Dios, que has nacido en el bautismo: entra en
el agua del entendimiento, en la mar espiritual. Por el agua has
de-entender el saber, que no te quepa duda; por el mar, la Sa-
grada Escritura, o naturalmente este mundo. El saber es el ali-
mento que el alma santa exige, v la Sagrada Escritura es comida
- para el alma que quicre ponerla en prictica y tratarla con suti-
leza. Y el hombre que no la entiende, que de ella hace escarnio,

que desprecia lo que dice, vive como la cigiiefia. Y quien no ha- .

ga esto, sino que vuele afuera, vivird de carrofia, y recibird fru-
tos de carne: fruto de carne, por supuesto, es la fornicacién, la
lujuria, horrendo vicio, el odio y la avaricia: éstos son los frutos
carnales, por los que el hombre es mortal. Y los frutos espiri-
tuales, por los que el hombre vence al demonio, son la caridad,
lafe y la humildad, la alegria, la paz, la honestidad y la castidad
santa. Por todo ¢llo, hombre de Dios, escucha la autoridad de la
doctrina: has de volar sobre el mar, es decir, vencer al mundo,
en el que hay muchas bestias feroces, engafios'y maldades. Por
las bestias has de entender los demonios y las malas gentes. El
hombre que quiere superarlos ha de alzar las alas: los hombres
tienen dos manos que son como sus alas; debe alzar sus manos
al cielo, y adorar a Dios, pues del cielo viene la virtud que ven-
c16 a Satands, y por signum crucis entendemos todo lo dicho. Y
ved por analogia el recto significado: el sol reluce sobre la tie-

" rra cuando puede mostrar sus rayos; la luna extiende sus cuer-

nos cuando toma la luz; el ave extiende sus alas para volar; la
nave, con el viento a favor, corre con todas las velas desplega-
das. Asi mostramos con ejemplos lo que habfamos dicho. Oid
otro caso, y acordaos de él: Moisés fue un siervo de Dios; dicen
los doctos; oid un hermoso milagro. Cuando Moisés queria di-
rigir al pueblo de Israel, tendia las manos al cielo. Amalech fue
un tirano, un judio incrédulo, y hombre muy poderoso; se en-
frentd a Moisés, y éste lo derroté cuando elevé sus manos, y

154

cuando las bajaba, Amalech le vencia. Asi debe volar el hombre,
elevar las manos hacia Dios, es decir, rezatle, y signarse con la
cruz. Y el que no lo haga, y viva carnalmente, moriri en su pe-
cado e ird a parar 2 manos del demonio. Sobre tales gentes, nos
dice en verdad Dios en Su escrito que dejemos a los muertos en-
terrar a los muertos. Y mds dice el Fisislogo sobre la cigliefia:
cuando quiere purgarse, va a mojarse el trasero; lo irriga con
agua con el pico, y lo deja completamente limpio. Sabed que de
tal guisa se comportan los calumniadores, que dicen bien por
delante y mienten por detrds.
PT, vv. 2631-2746
b
Existe un ave llamada Ybis que se limpia los intestinos con el
pico. Disfruta comiendo caddveres o huevos de serpiente, v se-
mejantes alimentos lleva-a sus polluelos, que los aceptan de buen
grado. Dia y noche deambula junto a la orilla del mar, buscando
pececillos muertos u otros cuerpos que hayan sido arrojados por
las olas. Teme entrar en el agua porque no sabe nadar.
Cambridge, 119

Y muchos dicen que Hipdcrates, el gran medlco, invent? el
enema imitando a este pdjaro [ibes]. Y sabed que Ovidio, el ex-
celente poeta, cuando fue encarcelado por el emperador, escribié
un libro en el que le llamaba con el nombre de esta ave, pues no
se le ocurrfa criatura mds repugnante.

Brunetto, 146 (1:160)

Ales es un ave de mala ralea,
que solo come carne rechazada,
que encuentra por azar
-en la orilla del mar.
Devora pues carrofia y carne muerta;
ésta es la vida gue usualmente hace;
‘1o sabe nadar, ni se preocupa,
rebiiye el agua clara y delicada.
Asi obra pues el miserable
gue goza cometiendo los pecados
gue a Dios le son abominables:
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no quiere tratar con las buenas gentes,
stno con los pecadores disolutos,
- dispuestos a cualguier fechoria.
Gubbio, 119, n.° XLII («De ales»)

La cigiiefia es un ave que ama su nido 'y a sus polluelos. Es
blanca en su mitad superior, y de color oscuro en la mitad de
abajo. La cigiiefia no se aleja de su nido, y siempre permanece
cerca de €l, bien sea el padre, bien la madre,

Igualmente, Nuestro Sefior Jesucristo mostrd a los seres

celestiales ¢l lado superior de la cabeza de Dios, mientras que
ensefié a los hombres la parte inferior, la condicién humana;
pues los dngeles lo vefan solamente desde arriba, y los hombres
unicamente desde abajo.

[Mustoxydes.] Las cigiiefias vuelan en parejas, y crian a sus

hijos juntas. Cuando los huevos estin puestos, la hembra los in-
cuba y los guarda mientras el macho trae alimento. Luego cam-
bian entre si, y jamas dejan el nido sin vigilancia.

Tampoco td, hombre prudente, dejes que pase un solo dfa sin
oracién, o no venceras al demonio.

En determinada época, todas las cigiiefias vuelan a otro lugar,
en bandada; y de nuevo, en su momento oportuno, regresan,
construyen sus nidos y traen a sus hijos a la luz.

Tal v como la cigiiefia marcha volando y regresa a su viejo ni-
do, asi el Sefior nos fue arrebatado, y volveri en su tiempo opor-
tuno, volviendo a construir lo que estd quebrado; como dijo
también el profeta: <Los gorriones construyen alld donde ests fi-
jado el lugar de su morada».

Phys. griego: Carlill, 226-227; Peters, 71-72

Las cigiiefias reciben tal nombre (cionia) por el ruido que
producen, que es mds bien un ruido del pico que de la voz, pues
lo hacen agitandolo. Anunciadoras de la primavera, amigas de la
vida en comiin, enemigas de las serpientes, cruzan los mares en
filas bien formadas. Las cornejas las dirigen precediéndolas, y
ellas siguen, igual que un ejército a su jefe. Muestran mucha ter-
nura para con sus polluelos, y los incuban con tanto cuidado que
pierden la pluma; y sus hijos las alimentan durante un periodo
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tan largo como el que han empleado ellas mismas en criarlos.
Las cigiiefias, cuyo grito se produce sacudiendo el pico, represen-
tan a aquellos que, mediante llanto y rechinar de dientes, expre-
san por su boca sus malas acciones. Anuncian la primavera, pues
muestran a los demds el dulce calorde un alma convertida. Aman
la sociedad, pues viven a gusto entre sus congéneres. También se
dice que son enemigas de las serpiéntes, gue son los pensamien—
tos perversos, o los hermanos depravados a los que la cigiiefia
golpea con el pico, como ¢l justo reprime sus malos pensamien-
tos y reprende a sus hermanos viciosos con enérgicas invectivas.
Cruzan los mares, y van a Asia en prietas filas. Asiz significa ele-
vada. Los que cruzan los mares y van a Asia en filas apretadas
son aquellos que, despreciando el tumulto del mundo, se elevan
bacia las alturas. Sienten gran afecto por sus hijos, hasta el pun-
to de perder las plumas a fuerza de empollarlos, lo que repre-
senta a los maestros que, mientras velan por sus discipulos, pier-
den las plumas de su propia ligereza y de lo que tienen de
superfluo. El tiempo que pasaron criando a sus hijos se lo de-
vuelven éstos, dedicando un tiempo igualmente largo a alimen-
tarlos. Mientras los hijos tengan necesidad de los padres, éstos
deben criarlos, y mientras los discipulos necesiten recibir ins-
truccidn, los maestros deben alimentarlos y ensefiarles con la pa-
labra. Igualmente, los discipulos deben esforzarse en sostener a
sus maestros v en llevarles lo que les sea necesario:

La tortola, la cigiiefia y la golondrina formulan reproches.a
los que 10 creen en la Encarnacmn y en el Juicio Final.

De Bestiis, 218-219 (1:42)

Y sabed que la dltima en llegar a Asia, al lugar en que se reti-
nen, es desplumada y despedazada por las demds con gran cruel-
dad. Y asi podemos saber que aves y animales poseen un espiri-
tu provisto de clerto discernimiento: pues ocurrié una vez que
un lombardo de la di6cesis de Mildn quité a hurtadillas un hue-
vo de un nido de cigiiefia, y puso en su lugar otro que era de
cuervo. Y cuando llegé el tiempo en que nacieron los polluelos,
y empezd el cuervo a dejar ver su color y su constitucién, el ma-
cho se fue, volviendo con semejante cantidad de cigiiefias que
era algo extraordinario de ver: y cuando hubieron mirado todos
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al pajarito negro que se encontraba entre los demds, se precipi-
taron sobre la hembra y le dieron muerte.

Brunetto, 146 (1:160)

La cigiiefia es un ave de gran tamafio, que ensefia a los hom-
bres muchas cosas, debido a su naturaleza. Pues tiene la siguien-
te propiedad: tanto tiempo como se esfuerza la madre en criar a
sus hijos, otro tanto cuidarin y alimentaran los hijos a su madre.
Y harin mds atin: cuando ven que ¢lla ha envejecido mucho, se
esfuerzan por poderla mantener, arreglar y rejuvenecer, y le re-
cortan las alas con el pico para que le crezcan plumas nuevas.

" Veis pues qué recompensa dedican los hijos a su madre. Esta ci-
glefia, en cuanto a lo que hacen ellos por su madre, constituye
una verglienza para la mayor parte de los hombres del mundo;
pues pocos hombres hay que hagan con sus madres lo mismo
que hacen los hijos de la cigiiefia; y el hombre sabe con certe-
za que uno de los diez mandamientos es que se debe amar y res-
petar al padre y a la madre. Y Nuestro Sefior no dicté este man-
damiento sin gran razén, pues debemos pensar —ya que Dios nos
ha creado provistos de razén— cudntos sufrimientos padecieron
por nosotros nuestros padres; por eso deberfamos ser obedien-
tes y humildes para con ellos en todas las cosas. Si la cigiiefia,
que es un ave salvaje, procura larga vida a su padre y a su madre,

¢qué debemos hacer nosotros para servir a Dios, sino mirar por |

ellos y guardarlos de preocupaciones? Y Dios nos lo agradece en
este mundo, dindonos larga vida, y reposo en el otro.

Bestiaris II, 83-84 (ms. B)

Existe un pdjaro llamado abubilla. Cuanda sus crias ven a su
padre o a su madre envejecidos, y con la vista debilitada, co-
mienzan a arrancarles las plumas, a lamerles los ojos, a taparles
y calentarles con sus alas. Ellos mismos les dan de comer, y les
dicen estas palabras: «Como vosotros nos calentasteis mientras
estdbamos presos en el huevo, os confortaremos a nuestra vez,
ahora que nuestra ayuda se os ha hecho necesaria».

¢Cémo puede el hombre, dotado de inteligencia, desdefiar a
su padre y a su madre?

Phys. armenio, 123-124, n.° X
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También dice el texto que la abubilla tiene la siguiente propie-
dad: si se unta con su-sangre a un hombre dormido, vendrin los
demonios y querran estrangularlo; al darse cuenta, lanzari gritos
fortisimos. Ofd lo que esto significa, segiin el magisterio; esto de-
be el hijo hacer con su padre, y sobre todo con su madre, que con
carifio lo llevé en el vientre, lo nutrid y le dio el pecho; cuando
envejece el padre y se debilita la madre, cuando no tienen poder
alguno y se empobrecen, el hijo debe ayudarles, alimentarles y
darles consejo. La sangre denota el pecado que atenaza a los hom-
bres; cuando el hombre duerme en pecado, el pecado le arrastra
a la muerte; entonces, quiere sorprenderlo el demonio, y estran-
gularlo. Por eso debemos alabar a Dios, y adorarlo, cuando da a -
las gentes tal esperanza; nos proporciona un gran ejemplo me-
diante la abubilla, que asi obra.

PT, v, 2597-2628

Los griegos llamaron a esta ave upupa, porque guarnece su
nido con excremento humano. La sucia criatura se alimenta de
maloliente basura. Vive de esto en las tumbas.

Su cabeza estd coronada con una cresta de plumas que desta-
can. :

Si alguien se unta con la sangre de esta ave antes de acostarse,
tendrd pesadillas sobre demonios que lo ahogan.

Cambridge, 150

Pues tanto tiempo dedica la cigiiefia a criar sus polluelos como
tardan por su parte los hijos, una vez que han crecido, en ali-
mentar a su madre en correspondencia: ¢ igualmente obra el hijo
de la abubilla. Pues cuando ésta se halla mal emplumada, jamis
podria mudar sola, como lo hacen las demds aves; sino que las j6-
venes abubillas vienen a arrancarle las plumas viejas con el pico,
y después la incuban y la alimentan hasta que estd completamen-
te cubierta de pluma. Y emplean tanto tiempo en incubarla y en
alimentarla como ella ha empleado para sus polluelos, cuando los
ha empollado. .

Amiga queridisima, con gusto seria yo un hijo tan excelente
para COIl VOos. ' : '

: RE 87-88
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Dijo el salmista: «La morada de la'garza le sirve de guja» [Sal
103, 18].

El Fisislogo ha dicho: este péjaro es bastante prudente, mds
que muchos otros. Tiene un solo nido y una sola morada: no
busca muchos nidos, sino que, alld donde construye el suyo, alls
se alimenta y duerme; no come cuerpos muertos, ni vuela a mu-
chos lugares: su nido y su comida estin en un solo lugar.

T4 tampoco, fiel, no debes buscar los muchos lugares de los
herejes: que tu dnico nido sea la Santa Iglesia de Dios, y tu Gni-
co alimento el pan bajado del cielo, Nuestro Sefior Jesucristo; no
toques las ensefianzas muertas, si quieres recibir el pan celeste
bien cocido, y no busques los numerosos lugares de los herejes.

Bien ha hablado el Fisidlogo de la garza.

Phys. griego: Zambon, 83, n.° 47

El gerahav (el ave activa)

Hay un péjaro llamado gerabav que vive en el mar, Hace su
puesta con gran dolor, y se esfuerza porque sus huevos tengan el
mayor tamafio posible. Los oculta en el fondo del océano, ¥ no
los abandona mds que una o dos veces, como mucho, tanto teme
a sus enemigos. Después, elevindose a flor de agua, con los 0jos
fijos en las profundidades marinas, incuba sus huevos hasta que
nazca el polluelo. Entonces, llamando a un ayudante, se sumerge
hasta el fondo, vy lleva a sus hijos a la orilla, donde les da de comer.

Asi baja Dios su mirada sobre los hijos de la tierra, hasta que,
saliendo de este abismo de desdichas, lleguemos a la nueva Jeru-
salén, que es la madre de todos los hijos, y los alimenta con una
comida celestial. Como el gerahav se eleva apenas del fondo del
mar con el fin de incubar sus huevos y de sacarlos a la iz de la
misma forma, Jesucristo nos saca con gran dificultad del abismo
del pecado, para sustraernos a las manos de Satanis y de sus in-
fernales compafieros. '

Phys. armenio, 137, n.° XXXIIT

Fullica es un ave voladora e inteligente, elegante y robusta,
humilde y moderada, y de honesto alimento, pues no le gusta la
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carrofia; desea permanecer en el lugar en el que quda tener paz.
Si allf tiene alimento vy paz, jamds se apartard del mismo. Hace su
nido en el agua, o también sobre una roca; cuando hay tempes-
tad, se zambulle en ¢l vado, y cuando estd agotada, s¢ pone mds
contenta. Esto tiene una gran significacién, que deb?is recordar.
El ave de tal indole representa al santo varén que vive tan hon-
radamente, como dice David, que deja dfe comer carne para cas-
tigar su propia carne, y que, para orar bien, quiere estar a scaﬁtsT .
ruega a Dios con todo su corazdn, si tiene disposicion para elio;
tal es la demostracién. El nido que hace en el agua, o que coloca
sobre una piedra, es ¢l lugar donde habita el santo varén o el er-
mitafio; el que esté puesto en el agua, o asentado sobre una pie-

 dra, [representa que] el agua es el amor a Dios, y la piedra, la es-

tabilidad. PT, vv. 2749-2786

E.l' avestruz
(I11. 6)

El profeta Jeremias dijo: «La tértola y la golondrina conocen

el tiempo de su regreso, y 1a asida conoce su estaci6n por los cie-

» [Jr 8, 7] :
IOSLE asz';ld]es un ave, pero no estd hecha para el vuelo; la cono-
cemos como avestruz. Tiene dos alas, y sin embargo no puede
volar. Esta ave contempla los cielos; cqando quiere poner sus
huevos, tiene buen cuidado de no depositarlos en nerra antes Cc{le
que salgan las estreflas Pléyades; pero, cuando han de’sapaff'c(:il 0
las Pléyades, ¢l trigo esti maduro y han llegado los dias célidos,
entonces el ave pone inmediatamente los huevos. Y ahora, aten-
ded a la explicacién. Esta ave es perezosa. Cava un agujero en
tierra, en el que pone los huevos, y l(:.)s cubre con arena; y como
es perezosa, no vuelve a ocuparse ms de ellos. Los pm;)e en ;e-
rano, de forma que el sol ardiente pueda hacer lo que deberia a.- _
cer ella misma. _ )

Si la asida v la tértola conocen su tiempo, con muc‘l}a miés
certidumbre deberfamos nosotros conocer a Nuestro Sefior, se-
guir sus mandamientos y servirle. - :

i61



[Pitra.] También cuenta el Fisidlogo del avestruz que, mien-
tras incuba sus huevos, nunca dirige la mirada a otra parte; pues,
st mirara en otra direccidn, a partir de ese instante no volveria a
ser de utilidad para sus huevos, que permanecerian estériles.

Se cuenta asimismo de él que se traga hasta el hierro al rojo
vivo, clavos y carbén ardiente, y que todo eso sienta bien a su
estémago, ya que es de naturaleza muy fria.

[Siriaco.] El Fisiélogo relata igualmente del avestruz que esta
ave es de muchisima fuerza, y se la conoce en la India y en otros
paises por el nombre de Tzefarfilo o ave-elefante, pues arrebata a
los elefantes jévenes mientras atin son pequefios del lado de su
madre; y una vez los ha colocado sobre su espalda, cruza el espa-
cio volando; y en el desierto, donde habita, los devora. Pues sobre
ella estd dicho en la Sagrada Escritura, asi como en relatos profa-
nos, que puede llevarse a un caballo con su jinete [Job 39, 18].

Y narra también el Fisiélogo que los indios, cuando desean
cazarla, atan a sus bueyes con correas duras e irrompibles a una
carreta, en la que cargan grandes piedras. Cuando acude a robar
un buey, le clava las garras en la cabeza, y no puede desprender-
las, de forma que es ficilmente capturada y muerta,

Asi, Dios la ha hecho estipida, y sin la razén suficiente que
correspondiera a su fuerza [Job 39, 17], tan estipida, de hecho,
que abandona sus huevos sobre la tierra desnuda, en medio del
camino, donde los pisotean y los rompen, y esto est dispuesto
asi para que no se multipliquen y se conviertan en un peligro pa-
ra el hombre. '

Phys. griego: Carlill, 220-222; Peters, 63-65

Hay también otra bestia que refleja la naturaleza humana; la
llamamos assidam, y es como sigue: tiene dos patas de camello y
dos alas de ave, pero no vuela a las alturas, sino que se queda en
tierra. E Isaias dice sobre ella, en su libro, que conocié en el cie-
lo el tiempo en que siempre debe poner: sabe muy bien que de-
be hacerlo cuando ve una estrella. La estrella de la que hablamos
se llama Virgilia, y cada afio, sin falta, s¢ aparece en junio. En-
tonces, assida, cuando ve a la estrella, hard una fosa en la que de-
positard sus huevos, y los cubrird con arena, alli donde la haya.
En cuanto ha obrado asi, se olvida de ellos, los deja, y con el ca-
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lor de la arena, debido al sol, se calentardn los huevos y de ellos
saldrin polluelos. Asf llegan a la vida; y esto tiene un gran signi-
ficado. S

Sabed que esta ave nos muestra un hermoso efjemploz asi se
comporta el hombre sensato, al que Dios ha inspirado. Deja en
tierra a sus hijos, por ganar el amor de Dios; deja al que lo engen-
dré, a la madre que lo llevé en su vientre, y a todos los: de su lina-
je, tan santo es su corazén. Asf obran los santos ca.m-imgos, los er-
mitafios y. los monjes. En el cielo recibirdn el mérito de todo el
bien que hacen; deben mirar al ciclo, a la estrella primera, tal co-
mo hace la bestia cuando abandona sus huevos. Y éstos dejan a los
muertos enterrar a los muertos; abandonan al mundo las riquezas
que poseen, v esperan sin duda ser ricos en el cielo. jQue Dios dé
a todos los hombres este buen sentido!

PT, vv. 1245-1304

«La pluma del avestruz es semejante a la pluma de la garzay
del gavildn» [Job 38]. ;Quién ignora que la garza y el gavildn
aventajan a todas las aves en la rapidez de su vuelo? Pero el aves-
truz, que tiene la misma clase de plumas, no tiene idéntica rapi-
dez de vuelo; ni siquiera puede alzarse del suelo, y aunque en
apariencia levanta las alas como para echarse a Yolar,_ jamds pue-
de sostenerse en el aire. Asi obran todos los hipderitas que, si-
mulando vivir como los justos, imitan su santa conversacion,
pero no sus santas acciones. Tienen plumas para volar, en apa-
riencia, pero se arrastran por el suelo mediante sus acciones;
pues despliegan sus alas fingiendo santidad, pero, cargados con
el peso de las preocupaciones de este mundo, jamds se elevan por
encima de la tierra. Cuando el Sefior reprocha a los fariseos su
hipocresfa, es como si fueran la pluma del avestruz, que muestra
una cosa por su color, y otra por lo que hace: «jAy _c.le VOSOLros,
escribas v fariseos hipdcritas!» [Mt 23]; como si dijese: la apa-
riencia de vuestras plumas parece alzaros, pero el peso de vues-
tra vida os-arrastra hacia abajo (...). El Sefior ha anunciado que
convertirfa la hipocresia de este avestruz para su glorificacién,
diciendo por boca del profeta: «<La bestia del campo me glorifi-
car4, los dragones y los avestruces» [Is 43]. ;Qué puede expre-
sarse al nombrar el dragén, sino las almas malvadas que reptan
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por el suelo entre bajos pensamientos? ;Y al nombrar las aves-
truces, sino a aquellos que quieren hacerse pasar por buenos? (...).
Por eso, el avestruz en el desierto es la simulacién del converso.
El Sefior dice que serd glorificado por el dragén y el avestruz,
porque con frecuencia lleva a los que son abiertamente malos y

pretendidamente buenos a convertirse en sus servidores en el

fondo de su pensamiento.

Comparemos ahora el avestruz con la garza y el gavildn; am-
bos tienen el cuerpo pequefio, pero las plumas densas, por eso
vuelan aprisa, pues ningin peso les grava, y tienen lo necesario
para clevarse. Por el contrario, el avestruz tiene pocas plumas y
un cuerpo muy grueso. La garza y ¢l gavilin representan muy
bien a los elegidos, que, mientras viven, no pueden sustraerse a
algiin contagio de culpa, pero, como tal peso es ligero y les ayu-
dan sus numerosas buenas acciones, se elevan hacia los cielos. Al
contrario, el hipéerita hace pocas cosas que lo eleven, y muchas
que le den peso (...). La pluma del avestruz recuerda por su co-
lor la del gavilin y la de la garza, pero su calidad no es la misma.
Las plumas de estos dltimos estén cerradas, y asi son mis séli-
das, y pueden batir el aire (...). Las plumas del avestruz no tie-
nen ligazén, y por-eso no pueden echarse a volar, y el aire, que
no pueden comprimir, las atraviesa. Esto no significa que las vir-
tudes de los elegidos son bastante sélidas para contener el vien-
to del favor humano. Las acciones de los hipécritas, rectas en
apariencia, no consiguen volar, porque la brisa de la adulacién
humana las atraviesa (...). Después de haber hablado de la belle-
za del avestruz, la palabra de Dios afiade: «Quien ha abandona-
do sus huevos en la tierra» [Job 39). ; Qué significan los huevos,
sino la progenie adn tierna, a la que hay que incubar durante lar-
go tiempo para convertirla en aves voladoras? El hipécrita no se
cuida de sus polluelos porque se ama a si mismo y se aferra a las
cosas exteriores, y cuanto mds éxito consigue en ello, menos su-
fre por la decadencia de su progenitura. Asi pues, abandonar sus
huevos en tierra es no arrancarse de las cosas terrenales y colo-
car como en un nido, mediante buenas exhortaciones, a aquellos
a quienes se ha convertido en hijos mediante conversién (...).

Leemos después: «Cuando ha llegado el tiempo, ella levanta
las alas a lo alto» [Job 39]. ;Qué debe entenderse por las alas de
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este avestruz, sino que los pensamientos del hipécrita estin pri-
meramente ocultos y como replegados, pero, cuando ha llegado
el tiempo, los eleva hacia lo alto, para, en el momento favorable,
manifestarlos orgullosamente? (...).

Pero leemos a continuacién: «Ella olvida que serdn pisoteados,
y que la bestia del campo los aplastaré» [Job 39]. El pie aplasta
los huevos, v la bestia de los campos los pisa si se dejan en fie-
rra, pues los corazones humanos, que no piensan mds que en fas
cosas terrenales v no desean mds que las cosas de abajo, se tien-
den ante «la bestia del campo», es decir, el diablo: y cuando se
rebajan a pensamientos viles, resultan a veces quebra_dos al per-
petrar los més grandes crimenes (...). Asi, los hipderitas, repre-
sentados por el avestruz, tienen por costumbre no preocuparse
por nadie y se glorifican de sus actos, ignorando a los demds (...).

El avestruz es un ave muy grande, de escasas plumas o des-
provista de ellas; sus alas son como las del gavilin y de la garza;
no puede volar, y sin embargo alza las alas; abandona sus hue-
vos, olvidando que los animales salvajes los aplastarin; es dura
para con sus pequeiios, como si no fueran suyos.

De Bestus, 212-214

Un ave que llaman ostrische. El Fisiélogo dice que es de tal na-
turaleza que come hierro si lo encuentra. Y tiene el cuelloilargo,
como un cisne; y cabeza igual, sélo que es plana por encima; y
cuello de cisne, pero mis ancho. Tiene patas de asno, y los mus-
los de igual manera; y los pies hendidos como de ciervo. Y cuan-
do ha llegado el tiempo en que debe poner, lo hace en la arena; y
deja su huevo yaciendo alli, y no volveri a mirarlo. Pero el sol,
que es como el calor del que aqui abajo viven todas las cosas, lo
alimenta en la arena; v asi llega a la vida, pues de otra manera no
resultarfa incubado. Y apenas se ha abierto el huevo, busca el po-
lluelo su alimento. :

El avestruz representa al hombre que vive en caridad, y que
es paciente y humilde, sufrido y piadoso. Estas virtudes calien-
tan el alma'y la conducen a la vida, es decir, a un gozo perdura-
ble y permanente sin fin. Y cuando se halla el alma en esta ale-
gria, es incubada y alimentada de por vida, por el auténtico sol
de justicia, tal como el huevo del avestruz es incubado por el ca-
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lor del sol. Por eso nos dice el profeta Amén que no hay cosa al-
guna que valga mds que la caridad, pues dijo el propio Dios:
Quien vive en la caridad, vive en mi, y yo en éL. '

PB: Cahier 11, 197

Y sin embargo, cuando sus padres los encuentran [a los po-
lluelos], mientras que deberfan alimentarlos y darles una educa-
ciém, los atormentan y se muestran tan crueles para con ellos
como les es posible. Y sabed que, a cambio de la pereza que le
dio, la naturaleza dot6 al avestruz de dos zarpas y dos alas con
las que se hiere y se golpea a s{ misma cuando quiere avanzar, co-
mo si se tratase de dos espuelas. Y sabed que su estémago es su
garganta, donde retiene sus alimentos. Y que es de naturaleza
tan extraordinariamente célida que se traga el hierro y lo digiere
en su estdmago. Y sabed que su grasa es muy beneficiosa para
todos los dolores en los miembros.

' Brunetto, 153 (I:172, «Des ostrisses»)

Se dice de esta ave que come el hierro y lo digiere; pero yo no
lo he comprobado, pues habiendo ofrecido hierro a varios aves-
truces no quisieron cometlo.

Alberto Magno, 69

Na’amat, el avestruz, es llamado zalim por algunos irabes, y
sus crias zal. Come fuego, arena, piedras, y no sufre dafio por
ello. Cuando pone huevos, los abandona debido a su falta de
sentido, y cuida los huevos de algtin otro pijaro; y los hombres
tienen un proverbio sobre el hombre excesivamente estiipido:
Mis tonto que un avestruz. Cuando nacen sus polluelos, los
abandona, pero a su alrededor se congregan moscardones; hor-
migas y bichos reptantes, y el polluelo se los come y aumenta de
peso.

Nuzhat, 91

Puede hallarse otro pdjaro de tal indole que no puede volar.
Esta ave tiene el pico bermejo y los pies como de camello; por
eso la llaman chamoi. '

G, vw, 951-955
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El avestruz, segin be oido,
pierde a sus hijos y quedan encerrados
en una ampolla becha de vidrio,
sin rotura alguna ni dafio.
Y los busca, los busca, y se va a Egipto;
trae un gusano, y coloca su sangre
en el recipiente; al instante se rompe
y da la libertad a sus polluelos.
Dios es el avestruz, los polluelos la gente,
Cristo es el gusano, ya que por su sangre
se abrié el infierno y el paraiso.
Ciertamente estamos fuera de prision,
donde el enemigo languidece de dolor;
gloria y honor a Dios que lo ha permitido. .
Gubbio, 133, n.° XLIX, «Del strugo»

El camaleén
(111, 7)

El camaleén es una bestia que nace en Asia, y alli abunda.
Su cabeza es parecida a la del lagarto, pero tiene las patas rectas
y largas, y las garras duras y afiladas, y la cola grande y enrosca-
da. Camina tan despacio como una tortuga, y tiene la piel dura,
como de cocodrilo; tiene los ojos feroces, muy hundidos en la
cabeza, y no los mueve en una y otra direccién: por eso no ve de
costado, sino que mira derecho delante de él. Y su naturaleza es
tremendamente prodigiosa, pues no come ni bebe cosa alguna,
sino que vive tnicamente del aire que aspira. Y su color es tan -
cambiante que, en cuanto toca alguna cosa, toma el color de és-
ta y se vuelve del mismo tono, menos si es rojo o blanco, pues
son dos colores que no puede imitar. Y sabed que en su cuerpo
no hay carne ni sangre, salvo en ¢l corazén, donde hay un poco.
En invierno permanece escondido, y en verano, cuando sale, lo
mata un pajaro llamado corax [cuervol; pero si este pjaro come
de &, estd condenado a morir, salvo que se libre con una hoja de
laurel.

Brunetto, 162 (1:185, «De camelion»)
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Hirbz [el camaleén], el adorador del sol, siempre orienta su
rostro hacia el astro. Primeramente es de color ceniciento, luego
se vuelve amarillo, y por dltimo verde; y cuando es perseguido,
aparenta ser de mayor tamaiio. Si se le envuelve en arcilla, y se le
coloca bajo el fuego durante tres dias con sus noches, y luego se
ata a un epiléptico, quedara curada la epilepsia. Si se le despelle-
ja fuera de la aldea y de los campos cultivados, v se cuelga su piel

-en un lugar alto dentro del pueblo, las cosechas estarin a salvo
de la helada y de una plaga de langostas (...). El “Azayar se pare-
ce al camaledn. Si se le envuelve en un pafio y se cuelga de una
persona que padezca fiebre, la fiebre desaparecera. Una variedad
de éste es roja como el rubi: si se pone en una bandeja, todo el
alimento que se coloque en Ja misma se vuelve amargo. Vive en
el monte Langzi.

Nuzhat, 37 y 44

Y se dice que el camaleén vive solamente de aire, y el topo de
tierra, y el arenque de agua, y el grillo /sic/ del fuego, como lo in-
dican estos versos:

cuatro seres toman su vida de puros elementos,

el camaledn, el topo, el arenque de la mar y la salamandra;

la tievra nutre al topo, las llamas a la salamandya;

las olas sirven de comida al arenque, v el aire al camaleon.
Trevisa I1, 1161 (XVIII:21)

Otra criatura [de las cuatro que viven sélo de un elemento] es
el calamid, que jamis sc posa en parte alguna sino en el aire (...).
Por el camaleén, que vive solamente del aire, podemos entender
una clase de gentes prudentes que hay en el mundo, que jamis
en toda su vida, desde que nacen, posan su entendimiento en las
riquezas terrenales, sino que lo posan en lo demds, y no viven ni
se deleitan permanentemente de otra cosa, debido a su voluntad
de estar junto al dulce Padre que est4 en el paraiso glorioso.

Bestiaris I, 83-86

Segtin la ley mosaica, el camaledn es una bestia limpia, que vi-

ve solamente del aire, como el topo de la tierra,
Proprietez, 509
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El caradrio
(I11. 8)

Existe un ave llamada caradrio, como estd escrito en el Deu-
teronomio. El Fisiélogo ha dicho de él que es un pdjaro comple-
tamente blanco, sin mancha alguna, cuyos excrementos curan
los ojos ofuscados; se le encuentra en las cortes de los reyes.
Cuando alguien estd enfermo, puede saberse con la ayuda del ca-
radrio si el enfermo estd destinado a vivir o a morir: en efecto, lo
llevan a presencia del enfermo, que estd en el lecho, y si la en-
fermedad es mortal, el caradrio aparta la mirada del enfermo, y
todos comprenden que estd destinado a morir; pero si la enfer-
medad tiende a su curacidn, el caradrio mira fijamente al enfermo.
y éste al caradrio, y el ave absorbe la enfermedad y la dispersa, y
asi se salvan juntos el caradrio y el enfermo.

Conviene, pues, aplicar todo esto al Salvador. En efecto,
Nuestro Sefior es todo blanco, sin mancha alguna; de hecho, di-
jo El: «Vendri el principe de este mundo, y no encontrard en mf
n1nguna [mancha]» [Jn 14, 30]. Cuando El bajé de los cielos y.
vino entre los judios, les quité su naturaleza divina; en cambio,
cuando vino a nosotros los gentiles, tomé sobre si nuestras cul-
pas y se cargd con nuestra enfermedad, y fue alzado sobre el
arbol de la Cruz, y canceld todas nuestras culpas y nuestros pe-
cados. En efecto, «subié a las alturas, y esclavizo la esclavitud»
[Ef 4, 8]. :

Asi pues, bien ha hablado el Fisiélogo sobre el caradrio.

Pero td me dirds: «El caradrio es impuro segiin Ja Ley; enton-
ces, ¢cOmo se puede parangonarlo con el Salvador?». Pero tam-
bién la serpiente es impura, y no obstante, Juan prestd testimo-
nio diciendo: «Igual que Moisés alz la serpiente en el desierto,
asi debe ser alzado ¢l Hijo del Hombre» [Jn 3, 14]. Porque todas
las criaturas son de naturaleza doble: dignas de alabanza y cen-
surables.

Phys. griego: Zambon, 41-42, n.° 3; Peters, 68-69

Y el ave tiene un hueso dentro del muslo, de gran tamafio;

si con su médula se ungen los ojos del ciego, quedari curado (...).
El kaladres representa a Jests, hijo de Marfa; es completamen-
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te blanco, limpio y mondo de pecados (...). Lo que en griego es
cristus, en latin es unctus, y ungido en francés; y Jesucristo el rey
fue bautizado y ungido, y nosotros untados con el crisma. Eso
significa el bautismo en esta vida: la médula del fuerte hueso
del ave, mediante la cual recobra la vista el cristiano que antes
era ciego.

PT, vv. 2167-2172, 2175-2178 y 2203-2214

Existe un ave a la que llaman caradrio; se dice en el Deutero--

nomio que no debe comerse [Dt 14]. El Physiologus dice que es
completamente blanca, que no tiene nada negro y que el excre-
mento de su intestino cura el endurecimiento de la vista. Todos
los que estdn impedidos por la enfermedad pueden saber por es-
ta ave s1 vivirdn o moriran, Si, en efecto, se trata de una enfer-
medad mortal, el caradrio aparta inmediatamente su rostro de
aquel hombre, y no cabe duda de que morira. Si, al contrario,
debe fortalecerse y curarse, el caradrio le mira atentamente bA
acercandose a él, le pone el pico en la boca y mediante su alien-
to absorbe toda la enfermedad en su propio cuerpo; después, se
echa a volar hacia el sol, quema la enfermedad y la dispersa, y el
enfermo se cura, y queda sano y salvo. Asi Cristo (...), acercan-

~dose a las debilidades del pueblo judio, se aparta de ellos y vuel-
ve su rostro hacia las naciones; llevindose sus iniquidades, fue
alzado a la Cruz; elevindose a lo alto del cielo, hizo cautivo al
cautiverio y distribuyé dones entre los hombres [Ef 4]. Si al-
guien se asombra de que animales inmundos puedan significar
algo bueno, como la purificacién y la ensefianza de la concien-
cia, tales como serpiente, dragén, leén, dguila y otros semejan-
tes, que sepa que representan a veces la fuerza y el reinado de
Cristo, y a veces la rapacidad del diablo, y pueden aplicarse de di-
versas formas.

De Bestiis, 215-216 (11, 31)

Cémo se encuentra Alejandro en el
palacio de Jerjes y contempla las
«salandres», que muestran si el enfermo
debe morir o curarse
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Y entre otras riquezas encontrd él unos pijaros del tamafio
de palomas que se llamaban «calandres», y profetizaban si un
hombre enfermo debia morir o vivir; pues si ocurria que el ave
mirase al enfermo a la cara, debia vivir; y si se volvia hacia otra
parte, debia morir. Estos pdjaros, que algunos llaman filésofos,
han recibido de Nuestro Sefior esta virtud: al dirigir la mirada,
reciben en si mismos la enfermedad del enfermo, y se la llevan
por los aires para que muera en el fuego, que es el cuarto ele-
mento, que consume todas las enfermedades, sean las que sean.

Alexandre, 239-240

El Fisiélogo dice de esta ave que es completamente blanca y
que tiene dos cuernos rectos, como de cabra, y que carece de

cualquier mancha negra.
PB: Cahier 11, 129

Igual sucede con mi enfermedad, bella, dulcisima, querida
amiga, pues si queréis contemplarme por el mal que tanto me
hace sufrir, curaré, asi lo creo, sefiora; v si vos no me mirdis con
piedad, sabed y creed que me habéis dado la ocasién de morir
sin cura alguna: muerto de desesperacién. Pues asi como no hay
cura de la muerte, tampoco existe esperanza alguna de alivio en
el amor sin esperanza de obtener una sola merced. Asi me ha-
briais dado la muerte, y serfais censurada por ello, pues serfais la
causa de mi muerte. '

B. &’Amour vimé, vv, 719-737

Se dice que Alejandro encontré estas aves en Persia. Dejamos
que el presente lector juzgue si serd cierto o imposible todo lo
relativo a estas aves, y semejantemente a aquellas que el beato
Brendidn encontré en cierto drbol excelso y hermosisimo, de las
que una le contestd que eran almas haciendo penitencia, en for-
ma de pdjaros. .
Cantimpré, 187 (V:24)

Podemos comparar este «calandri» con el sabio confesor, que,

cuando confiesa al pecador, inmediatamente ve por ciertos-sig-
nos si el pecador ha de salvarse o no. Pues cuando lo ve confe-
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sarse bien y ordenadamente, con gran contricién de corazén y
con propésito decidido de alejarse de todos los pecados, de pa-
gar todas sus culpas, de pedir perdén humildemente a Dios y al
confesor por haber pecado contra su alma; cuando el confesor lo
encuentra en tal disposicién, ve de inmediato signos seguros de
que este hombre ha de salvarse; y si no lo encuentra dispuesto
como se ha dicho, conoce en seguida que este hombre no pue-
de escapar a las penas del infierno, de las que librenos el Sefior,
que estd lleno de misericordia.
Bestiaris, I, 78-79 (ms. A)
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IV
El bestiario igneo

El fénix
(iv. 1)

Nuestro Sefior Jesucristo dijo: «Tengo el poder de dejar mi
vida, y el poder de recuperarla» [Jn 10, 18]. Y los judios se enfu-
recieron ante estas palabras.

Existe un ave en la India, llamada fénix, que al cabo de qui-
nientos afios se dirige a los 4rboles del Libano, carga sus alas de
aromas agradables y anuncia su regreso al Sacerdote de Helié-
polis, a comienzos del mes de Nisdn, o Adar (esto es, Phameno-
ti 0 Pharmuti). Y el sacerdote, cuando oye la noticia, se encami-
na al lugar y llena el ara de sarmientos de vid. El ave llega a
Heliépolis cargada de aromas de exquisitas especias, se instala
sobre el ara, enciende fuego y se incinera. Al dia siguiente, el sa-
cerdote busca entre las cenizas del ara, y encuentra alli un pe-
quefio gusano. Y al segundo dia, fijaos, tiene plumas y se ha con-
vertido en un pajarillo. Y al tercero, lo encuentran idéntico al
que era, es decir, al fénix; saluda al sacerdote, se marcha volando
y regresa a su antigua morada.

Si esta ave tiene el poder de matarse y de renacer, cémo podrian
los hombres sensatos quejarse de Nuestro Sefior Jesucristo, cuan-
do dijo: «Tengo el poder de dejar mi vida, y el de recuperarla».

- Pues el fénix asume la figura de Nuestro Sefior, cuando, al ba-
jar de los cielos, trajo consigo ambas alas llenas de olores agra-
dables, las excelentes palabras celestiales, de modo que cuando
extendemos las manos en plegaria, nos vemos llenos del agrada—
ble perfume de su misericordia.
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Bien hablé el Fisiélogo sobre el fénix.

[Ponce de Le6n.] El fénix es un ave mis bella que el pavo,

pues éste tiene alas de oro y plata, pero aquél las tiene de jacin-
to y esmeralda, y va adornado con los colores de todas las pie-

dras preciosas de gran valor. En la cabeza lleva una corona, v es-

puelas en los pies. Mora en la India, vive quinientos afios y se
nutre del aire gracias a los cedros del Libano, sin comida ni be-
bida. Pero, después de quinientos afios, llena sus alas de aromas
agradables y, cuando el sacerdote comienza el sacrificio en
Heliépolis, sale del nido y vuela hacia €l (...). .'
[Sirfaco.] Cada fénix es el tinico; vive para él solo, y no estd
comprometido por esponsales. Viaja a la tierra de Egipto cada
quinientos afios, y lo ve el sacerdote a mucha altura sobre el ara,
mientras llega de Oriente. Y cuando llega, trae bajo las alas cane-
la perfumada y otras especias; recoge madera, la amontona sobre
el ara, se tumba de espaldas sobre la lefia ardiente, y resulta que-
mado del todo y convertido en cenizas. Y de las cenizas sale un
gusano, que crece hasta convertirse en un pajarillo, y al que salen
alas; al tercer dia recupera su aspecto fisico {ntegro, y se trans-
forma en el fénix completo y perfecto, como lo era antes. Enton-
ces, se pone en camino y vuela hacia la India, donde vivia antes.
iQué imagen y simbolo estin representados aqui por el Crea-

~ dor para la instruccién de la raza humana! Pues Dios, creador del
misterio que se cumpli6 en Cristo, nos informé as de lo que El
habia decretado. Cristo vino para nuestra salvacién, como el fé-
nix, después de un largo periodo de afios, y adoptando nuestra na-
turaleza, trajo las dulces especias de la vida y la salvacién, como
habfa profetizado Isafas. Y El nos robustece por medio de ese dul-
ce aroma, hasta que también nosotros nos volvemos aromaticos.
Y El de buen grado alz6 su Cruz en el Golgota, en la ciudad de
Jerusalén, como el fénix dispuso y se instal6 en el ara de la Ciu-
dad del Sol, en Egipto. Y Cristo sufri6 la muerte, y su alma se se-
par6 de su cuerpo, como el fénix se acuesta de espaldas y se que-
ma hasta morir. Y del mismo modo que, al tercer dia, el gusanillo
aparecido toma la forma del fénix, a través del mismo misterio,
Dios, que es la palabra, hizo que su cuerpo volviera a levantarse al
tercer dfa, pues no habia sufrido corrupcién en el sepulcro. Y asi
como el gusano del fénix adopté al tercer dia su forma completa
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y perfecta, de idéntica manera el cuerpo de Cristo, al levantarse El
de la tumba al tercer dfa, se volvié inmortal e inmutable. Y asi co-

-mo al final el fénix regresa a la India, su primitiva residencia, asi

Cristo, después de haberse levantado, llevé Su cuerpo a Su eterna
morada. :
- Phys. griego: Carlill, 223-225; Peters, 65-68

Elfénix es un ave muy gentil y hermosa; se encuentra en Ara-
bia, y tiene el aspecto de un cisne. Ningtin hombre, por mucho
que sepa buscar, puede hallar mds de uno en la tierra, pues estd
solo en el mundo, y es de color totalmente pirpura. Vive qui-
nientos afios y mds, segtin dice Isidoro. Cuando se ve envejecer,
va a coger ramitas de un precioso sarmiento de buen aroma. Si
estan secas, las coge, luego se echa encima, y recibe el fuego fiel
merced a los rayos del sol: voluntariamente, prende en él sus
alas, arde por su propio deseo, y queda convertido en polvo.
Gracias al fuego de las ramitas, al buen aroma, al calor y a la hu-
medad, el polvo adquiere un perfume; y tal es su naturaleza, co-
mo dice el texto, que al tercer dia vuelve a la vida. Y esto signi-
fica algo importante. El Bestiario dice de él algo mucho mais
sorprendente, y el Fisiclogo atin dice mds: el fénix vive quinien-
tos afios, y un poco mds; luego quiere rejuvenecer, y abandonar
su vejez. Entonces toma el bdlsamo de alli donde él procede y se
sumerge en él tres veces, ungiendo todo su cuerpo. Cuando ha
obrado asi, se marcha de inmediato, y es tan prudente que llega
a la ciudad de Heliépolis, donde permanece largo tiempo; em-
pieza a anunciar entonces que quiere rejuvenecer. Alld hay un al-
tar como no existe otro; un sacerdote sirve al ave del modo si-
guiente, pues entiende perfectamente el grito que ha oido de él,
es decir, que quiere rejuvenecer y abandonar su vejez. El sacer-
dote recoge sarmientos y los extiende sobre el altar; el fénix lle-
ga volando, y se pone en el fuego ardiente. Allf se quema por su
propia voluntad, y pronto estd convertido en polvo. Cuando ha
ardido el sarmiento y también el ave, el sacerdote se acerca al
altar: jamds veréis cosa semejante. Encuentra el sarmiento que-
mado, a2 la vez que el pdjaro; y alli encuentra un gusanillo com-
pletamente blanco y muy menudo. Al segundo dia, vuelve: tie-
ne forma de péjaro; cuando regresa al tercer dia, encuentra de
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mayor tamafio al pdjaro: estd completamente crecido y formado,
y-canta al clérigo: «Vale», es decir, «Dios te guarde». Luego, re-
gresa al bosque del que antes viniera, antes de quemarse. Sabed,
pues, que tal es su suerte: muere por su voluntad, y de la muerte
vuelve a la vida; ofd lo que esto significa. Este pijaro representa
a Jests, hijo de Maria, pues tuvo el poder de morir a su albedrio,
y de la muerte regresé a la vida, y esto representa el fénix: para
salvar a su pueblo, quiso sacrificarse en la cruz. El fénix tiene dos
alas, y también eso tiene su sentido: por esas alas has de enten-
der las dos leyes, la vieja y la nueva, que es muy santa y hermo-
s3; esto es lo que Dios vino a cumplir, para curar a su pueblo.

PT, vv. 2217-2320

El fénix es un ave de Arabia, asi llamada porque tiene el color
fenicio [puarpura), o porque es singular y tinica en el mundo en-
tero. Pues los drabes llaman fénix a una cosa tnica. Vive quinien-
tos afios y mis; cuando la vejez le agobia, recoge ramas de plan-
tas aromdticas y se construye una hoguera; luego, vuelto hacia el
sol, aviva el fuego agitando sus alas, y a continuacién renace de
sus cenizas. Por eso escribe Rabano: «El fénix puede significar la
resurreccién de los justos que, después de haber reunido los aro-
mas de las virtudes, reencuentran tras la muerte la reparacién de
sus antiguas fuerzas. El fénix vive en Arabia». Arabia significa
campestre; Arabia es la vida de este mundo, y los 4rabes los se-
glares. Cada justo es tnico y singular, alejado de toda preocupa-
¢ién de este mundo. ' o

Dicen que el fénix vive quinientos afios, segtin la Escritura. El
niimero cien, en afios, significa en sentido moral un término de
perfeccién. En cuanto a la cifra de quinientos, puede representar
los cinco sentidos corporales. Cuando se debilita la vista, han
pasado los primeros cien afios; cuando el oido, los segundos. Y
cuando fallan los otros tres sentidos, el tacto, el gusto y el olfa-
to, entonces han pasado los quinientos afios.

Cuando el fénix sc acerca a la muerte, recoge especias varia-
das; son las buenas obras y las diversas virtudes del alma. Amon-
tona las plantas aromdticas y se entierra en medio; es lo que ha-
ce el justo, cada vez que rememora el gran niimero de sus buenas
obras. Enciende voluntariamente el fuego con sus alas al calor
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del sol, pues el justo, con las alas de la._’ contem};’alaaén, se 111ﬂa—1
ma al fuego del Espiritu Santo. He aqui, pues, como se qgemale

fénix, pero renace de sus cenizas (...;). Mediante estq.’e]eén{)fc’),
creemos todos en la futura resurreccién, y la resurreccion de Ii:—
nix es esperanza, y forma, € imagen, de la resurreccion futura. La

* fe en la futura resurreccién no es, pues, un milagro mayor que el

hecho de que el fénix renazca de sus cenizas. Fe aqui que la in-
dole de las aves proporciona a los hombres sencillos una prgeba
de la resurreccion, y la naturaleza confirma lo que la Escritura

enseda. De Bestiis, 234

...y cuando observa que su vida toca a su fin, se hace un1 S?‘é-
céfago con incienso, mirra 'y ogrags especias, en el que, concluida
ida, se introduce y muere (...). 7
su:g_iién dice al segcillo fénix el dfa de su muerte, de form_zi
que pueda fabricar su atadd, llenarlo de exquisitas especias, en
trar en él y morir en un lugar en que el hedor de la corrupcién
pueda ser borrado por aromas agradables? et
1Cuéanto mis deberfas ti, hombre, fabricar tu atatd 'e ey
revestirte del mismo, desembarazindote del hombre viejo! Cris-
to es tu atatd: la funda que te protege y te f)culta: en el dia de las
dificultades (...). En verdad, tu fe es tu atadd. Llena}la, pues, con
las buenas especias de tus virtudes —que son la castidadr,fia cocin-
pasién y la justicia- y entra asi con seguridad en los pe blma. o)s
aposentos interiores, con los aromas de las acciones noP egl(...1 .
Averigua, pues, el dfa de tu muerte, tal y como sanh ablo lo
sabia, cuando dijo: «He luchado en un combate justo, he termi-
nado el recorrido, he conservado la fe, y la corona de justicia me
-ha sido restituida». 5 )
Como el buen fénix, é entrd a continuacion en su atatid, y lo

1 agradable aroma de un mdrtir.
flena con <12 Cambridge, 126-128

El fénix busca por si mismo los lefios y las,;amitas en 3116 se
quema y se arroja fuera de la V‘lda. Como él, _he 'bgssla o mi
muerte y mi tormento cuando vi a mi amada, si Piedad no ine
ayuda. ;Oh, Dios! jQué placer me produjo su vista, y cudntos
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males he sufrido después! Su recuerdo, mi anhelo y mi gran pa-
sién me hacen morir de deseo.

Thibaut, cancién XX, estr, 4

El fénix es un ave de Arabia, del que solamente hay uno en el
mundo; y es del tamafio de un 4guila, pero tiene una cresta bajo
la mandibula, a ambos lados, y las plumas en torno a su cuello
relucen como oro fino de Arabia. Pero mis abajo, hasta la cola,

es de color pirpura, y tiene la cola rosa, segiin el testimonio de-

los drabes, que lo han visto muchas veces.
Brunetto, 147 (1:162)

El Qagnus es muy conocido. Vive en la India; tiene el pico
largo, con muchos orificios, y de cada uno procede una nota dis-
tinta, Cuando canta, ningdn animal puede pasar por las cerca-
nias, debido a la dulzura de su voz. Y no tiene descendencia; al
tiempo de la muerte, macho y hembra recogen gran cantidad de
lefia, entrecruzan sus picos y sacuden las alas; debido al movi-
miento de éstas, se enciende la madera, y arde, y los dos fénix se
consumen; cae la lluvia sobre sus cenizas, y allf aparece un gusa-
no, que come de las cenizas, crece hasta alcanzar gran tamafio y

se convierte en otro fénix. {Gloria a él! jGrande es su gloria en -

la creacién de los animales! Y dicen que el érgano se inventé co-
mo imitacidn del canto de este pijaro.
Nitzhat, 86

Y no es mucho mayor que un dguila; tiene en la cabeza una
cresta de plumas, mayor que la del pavo real. Y su cuello es ama-
rillo, del color de «orielle», que es una piedra muy brillante; su
espalda, de color azul como el aiiil, y sus alas, de color piirpura;
la cola es amarilla y roja, listada transversalmente. Y es un ave
muy hermosa de contemplar contra el sol, pues brilla con mu-
cha gloria y nobleza.

Mandeville, 34

- El fénix nace en Siria, y es un ave muy grande y hermosa. So-
lamente existe uno; tiene el pecho como el de un pavo real, y el
dorso completamente rojo. Y cuando ha vivido mucho, sube a

-
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una gran montafia y alli hace su nido. Sobre este péjaro discuten
mucho los l6gicos.
Bestiaris I1, 120 (ms. G; texto integro)

La salamandra
(Iv. 2)

Esti escrito: «Cuando atravieses el fuego, la Hlama no te que-
mard» [Is 43, 2].

El Fisiologo dice de la salamandra que, cuando entra en el
horno, apaga la [lama; y cuando entra en la sala de calderas, en-
fria toda la casa de bafios.

Y si la salamandra extingue el fuego por su propia virtud, ¢no
deberfan los justos apagar mucho mis el fuego mediante su pro-
pia virtud divina, cuando detuvieron las fauces de los leones, del

“mismo modo que los tres hombres arrojados a la tremenda ho-

guera no sufrieron mal alguno y apagaron efectivamente el fue-
go? ' 7
Bien hablé el Fisiélogo acerca de la salamandra.
Phys. griego: Carlill, 236-237; Zambon, 67-68, n.° 31;
Peters, 84-85

La propia salamandra es de naturaleza tan asombrosa, segtin Ia
describen, que la fuerza de las llamas es incapaz de dafiarla; al con-
trario, vive en el fuego como los peces pueden vivir en el agua.

- Liber, 146-148 (III:14)

Sylio es un animalito semejante a un pequefio lagarto. De él
dice Salomén que debe hallarse y residir en el palacio del rey, pa-
ra dar ejemplo. Y dice ademds el Fisiélogo sobre este animal que
es de tal naturaleza que, si por casualidad viene a parar al fuego
ardiente, lo apagari de inmediato. El animal es tan frio y de tal
naturaleza que el fuego no podré arder alld donde entre, ni ocu-
rrira siniestro alld donde se encuentre. El significado es el si-
guiente: recordadlo bien. Una bestia de tal poder representa a un
hombre tal como fueron Ananias, Azarias y Misael, que sirvie-
ron muy bien a Dios: estos tres salieron del fuego ardiente dan-
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do alabanzas a Dios, tal y como David nos dice ciertamente en
su escrito. Y en verdad dice san Pablo que los fieles a Dios, con su
sola fe, vencian al fuego y dominaban a los leones. As{ debe en-
tenderse: quien no tiene mis que su fe no recibird del fuego mal
alguno, ni le quemard el infierno. El santo varén vive de su fe,
como dice nuestra ley; e Isafas afirma en su escrito: el santo va-
rén que tiene fe pasard por en medio del fuego, que no le hard
dafio ni le quemard la piel. A este animal le damos también otro
nombre: se le llama salamandra, como hallamos en los textos.
Suele trepar a los manzanos y envenenar la fruta; y si cae en un
pozo, emponzofiari el agua.
PT, vv. 1305-1358

Su veneno es el mds fuerte de todos. Los demds animales ve-
nenosos hieren solamente 2 un hombre, pero ella mata varios a
la vez.

De Bestus, 241

Igualmente, en una parte de nuestra tierra, hay una montafia
en la que nadie puede vivir, debido al gran calor que hace; alli se
crian ciertos gusanos que no pueden vivir sin fuego. Y junto a la

montafia tenemos siempre a cuarenta mil personas que encien-

den alli una gran hoguera. Y cuando los gusanos sienten el calor
del fuego, salen de la tierra y entran en las llamas, y producen un
pelo como el que hacen los gusanos que fabrican la seda. Y con
ese pelo tejemos nuestros vestidos, y los de nuestras mujeres,
que llevamos durante las fiestas anuales. Y cuando queremos
limpiarlos, los ponemos en el fuego y se vuelven entonces her-
mosos y frescos.

Preste Juan: Denis, 198

Existe un animal reptante llamado en griego salamandra y en
latin stellion. Este animal se parece a un lagarto, y su cuerpo es
multicolor.

PB, version corta, 55

El primer elemento es el fuego, con el que lucen todas las es-
trellas. La salamandra vive Unicamente de este elemento, y de
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pinguna otra cosa; pues no puede vivir mds que de fuego, y en el
fuego; igual que el pez en el agua. Este animal lleva un velh')cmo
como de oveja, pero nadie puede saber qué es; pues no es nt plu-
ma, ni seda, ni lino, ni lana. Y tampoco puede lavarse, si no es
con fuego. Hacen con ¢lla telas en el pais en ¢l que vive, es decir,
en una zona de los desiertos de la India.

. PB: Cabier1v, 77

.y la salamandra vive de puro fuego; es un pijaro blanco que
se alimenta de fuego, y cuyas plumas sirven para hacer tejidos

que sélo se limpian con fuego.
RE 37

En los montes de Sicilia v en otras partes del mundo donde
hay fuego perenne, nace y vive la salamandra. Y se la captura d(_i‘l
modo siguiente: se localiza un sitio en el monte, donde suele vi-
vir en medio del fuego. Flacen una hoguera los hombres que
quieren atraparla, y el fuego es prolongado durante un largo tre-
cho a partir del monte. La salamandra, entusiasmada por el res-
plandor del brillante fuego, al contemplarlo penetra dentro del

‘fuego encendido, y mientras continiia el fuego extendido hasta

el fin, detris de ella se va apagando y asi, antes de que pueda re-
gresar al monte, es capturada por los cazau_iores. Algunos dicen
que solamente vive en el fuego; cosa que niegan oportunamente
numerosos autores en diversos lugares y textos.

Cantimpré, 286 (VIII1:30)

Muchos, que siguen al filésofo Jorach, dicen que este anirr'ml
vive en el fuego: y &sto s falso (...) no tanto porque, como dice
Galeno en su libro de las Complexiones, si la salamandra reside
un tiempo en un fuego pequedo, el fuego no le produce efecto,
sino porque, si permanece en €l largo tiempo, el fuego la abrasa.

Alberto Magno, 70

La propiedad natural de la salamandra es que vive solamente
de fuego, y el chorlito real es un ave que vive Gnicamente de aire.
Se asemejan a estos animales los hombres que son ajenos a los
delcites terrenales y estan distanciados de ellos y de los deseos
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de las cosas del mundo, que viven de deseos celestiales y de la
contemplacién divina, segiin esti escrito: «No sélo de pan vive
el hombre, sino de toda palabra que procede de la boca de
Dios».

Libellus, 280, n.° xxvIi

La otra criatura que se nutre de un elemento es un ave que
llaman salamandra, es blanca, y vive solamente de fuego (...). Por
la salamandra, que vive solamente de fuego, podemos entender
dos clases de personas: una, la de todos aquellos que estdn infla-
mados por el amor del Espiritu Santo, asf como Dios Nuestro
Sefior inflamé a los apéstoles con el Espiritu Santo, en forma de
lenguas de fuego, el dia de Quincuagésima, y ellos se volvieron
tan ardientes por su amor que fueron por todo el mundo a pre-
dicar la salvacién del género humano, y entendian'y hablaban
todas las lenguas. La otra clase es la de todos aquellos que son
lujuriosos, y ardientes de amor carnal, como dice san Juan Evan-
gelista en el Apocalipsis: «Huid, huid, que el cielo y la tierra ar-
den».'Y los que estudian esto dicen que por ¢l cielo debemos en-
tender los amigos de Dios, que arden en el amor del Espiritu
Santo; y por la tierra hemos de entender aquellos que arden en
¢l amor carnal. '

Bestiaris I, 84-85 (ms. A)
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A%
Monstruos e hibridos

Sirenas
(v. 1)

Dijo Isafas: «Que las sirenas construyan su morada, que los
demonios brinquen; que den a luz los puercoespines».
El moralista ensefia que las sirenas son crueles; que viven en

: SHEHSS SO L ,
WL@J@S’”&CCHYUS‘&E“S‘HS{VOCeS'*Sen-‘meIOdIO'SOS v que los

‘viajeros quedan prendados-de ellas hasta ¢l punto de precipitar-
seen el mar, donde se pierden. El cuerpo de estas encantadoras
es el de una mujer, hasta los senos; el resto recuerda al péjaro, al
asno o al toro.

Semejantes son aquellos que tienen dos modos de actuar, los
inconstantes. Hay gentes que frecuentan las iglesias sin alejarse
del pecado. Tienen la apariencia de la rectitud, pero estin muy
lejos de lo que parecen ser. Cuando entran en la iglesia, parecen
cantantes; después, mezclados con la multitud, se parecen a
brutos. Esta especie de gentes participan de las naturalezas del
dragén v de la sirena;tienen el poder seductor de los heresiar-
cas, que arrebatan el corazén de los inocentes y de los débiles.
Dijo Isafas: «Las palabras peligrosas dafian a la naturaleza dé-
bil».

- Phys. armenio, 126-127

Las sirenas son doncellas marinas, que seducen a los nave-
gantes con su espléndida figura y con la dulzura de su canto.
Desde la cabeza hasta el ombligo, tienen cuerpo femenino, y
son idénticas al género humano; pero tienen las colas escamosas
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de los peces, con las que siempre s¢ mueven en las profundida-

des. : ‘
Liber, 42-43°

La sirena vive en el mar, canta contra la tormenta y llora si ha-
ce buen tiempo, pues tal es su naturaleza; tiene forma de mujer
hasta la cintura, pies de halcén y cola de pez. Cuando quiere di-
vertirse, canta en voz alta y clara; si la oye el marinero que na-
vega por la mar, olvida su nave y se duerme al instante. Recor-
dadlo: ésta es la significacién. Las sirenas son las riquezas del
mundo; la mar representa este mundo; la nave, las gentes que

hay en él; el alma es el marinero, y la nave, el cuerpo que debe-

navegar. Sabed que muchas veces las riquezas del mundo hacen
pecar al alma y al cuerpo, es decir, a la nave y al marinero; ha-
cen que el alma se duerma en el pecado, y ademds perezca. Las

riquezas del mundo producen grandes prodigios: hablan y vue-

lan, agarran de los pies y ahogan. Por eso representamos asf a las
sirenas; el hombre rico habla, su reputacién vuela, y oprime y
ahoga al pobre cuando lo engafia. La sirena es de tal naturaleza
que canta cuando hay tempestad; esto hace la riqueza en el mun-
do, cuando confunde al hombre rico: cantar en la tormenta. El
hombre se ahorca por elld y se suicida entre tormentos. La sire-
na, con buen tiempo, llora y se lamenta sin cesar: cuando el
hombre da riquezas y las desprecia por Dios, ése es un buen mo-
mento, y la riqueza llora. Sabed que eso significa la riqueza en
esta vida.
PT, vv. 1361-1414

Existen en Arabia serpientes aladas llamadas sirenas, que co-
rren mds que los caballos y, segiin se dice, también vuelan. Su ve-
neno es tan fuerte que la muerte sobreviene antes de que se sien-
ta la mordedura.

. De Bestiis, 244

Las sirenas, dice el Fisiélogo, son unas criaturas mortiferas
constituidas como seres humanos desde la cabeza hasta ¢l om-

*Como demostrd Faral («La queue de poisson des sirénes»), el Liber es el
primer texto en que aparece la sirena-pez.
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del Enemigo cae sobre ellos.

bligo, mientras que su parte inferior, hasta los pies, es alada. Me-
lodiosamente, interpretan cantos que resultan deliciosos; asi, en-
cantan los oidos de los marinos, y los atraen. Excitan el oido de
estos pobres diablos merced a la prodigiosa dulzura de su ritmo,
y hacen que se duerman. Por tltimo, cuando ven que los mari-
nos estin profundamente dormidos, se arrojan sobre ellos y los
despedazan. .

Asi, los seres humanos ignorantes e incautos se ven engafia-
dos por las hermosas voces, cuando los encantan las faltas de
delicadeza, los rasgos de ostentacién o los placeres, o cuando se
vuelven licenciosos debido a comedias, tragedias y cancioncillas
diversas. Pierden todo su vigor mental, como si estuviesen su-
midos en profundo suefio, y, de pronto, el ataque arrebatador

Caml;ridge, 134-135

Hay tres clases de sirenas: dos de ellas son mitad mujer y mi-
tad pez, y la otra, mitad mujer y mitad ave. Y las tres cantan, una
con trompeta, otra con arpa v la tercera solamente con su voz.

PB: Cabier 11, 172-173

La sirena, que canta tan bien que embruja a los hombres con
su voz, da ejemplo para que se enmienden aquellos que han de
navegar por este mundo. Nosotros, que cruzamos este mundo,
somos engafiados por un canto similar: por la gloria, por los pla-
ceres de este mundo, que nos dan la muerte, cuando amamos el
placer: la lujuria, el bienestar del cuerpo, la gula y la embriaguez,
el deleite del lecho y la riqueza, los palafrenes, los hermosos ca-
ballos y la hermosura de los tejidos suntuosos. Siempre tende-
mos hacia ellos, nos corre prisa alcanzarlos. Tanto nos demo-
ramos en los placeres que por fuerza nos dormimos. Entonces
nos mata la sirena: es el Demonio, que nos lleva al mal, que nos
hace sumergirnos tan hondo en los vicios que nos encierra en
sus redes. Entonces nos ataca, se precipita sobre nosotros, nos
da muerte, nos atraviesa el corazén, tal y como obran las sirenas
con los navegantes que cruzan la mar. Pero hay més de un mari-
no que sabe guardarse de ellas, y vigilar; mientras surca el océano,
sucle taparse los oidos para no escuchar el canto engafioso.
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Igualmente ha de comportarse el hombre prudente que pasa por
este mundo: debe conservarse casto y puro, y taparse las orejas,
para no oir pronunciar cosa alguna que pueda llevarle al pecado.
Y asi se defienden muchos: cuidan de que sus oidos v sus ojos
no puedan oir ni contemplar los placeres y las vanidades que a
muchos encantan.’

GC, vv. 1053-1112

Hay otros peces [en la India] que tienen trenzas y cuerpo de
doncella hasta el ombligo, y por debajo del ombligo, de pez, ¥
alas de pdjaro. Su canto es tan hermoso y dulce que es un prodi-
gio el oirlo; y los llaman sirenas. Unos dicen que son peces,
otros, que son aves que vuelan por el mar.

Image, 126-127

..lo cierto es que las sirenas fueron tres meretrices que enga-
fiaban a todos los que se cruzaban en su camino y los arruina-
ban. Y dice la historia que tenian alas y garras en representacién

de Amor, que vuela y hiere; y que vivian en el agua, porque la

lujuria estd hecha de humedad.
Brunetto, 131-132 (1:136)

. Quienes aman a los saltimbanquis, a las bailarinas y a los ju-
glares estdn siguiendo —no es ninguna fibula- la procesién del
demonio. El demonio los descarria, y asi va engafidndolos. Los
envia al fondo del infierno, pues sabe muy bien apoderarse de su
presa. .

G, vo. 321-328

El canto era tan dulce y bello / que no parecia canto de ave; /
. sino que se le pudiera comparar / con el canto de la sirena de
mar. / Por su voz, que tienen sana / y serena, llaman a éstas «si-
renas».

R. Rose, I, vv. 667-672
De ahi que debamos entender, por las sirenas, los placeres

mundanos y las diferentes vanidades, que cantan tan dulcemen-
te que por su suavidad se duermen muchos hombres sensuales.
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Pero los navegantes cautos y prudentes, que no quieren ofr las
voces de las sirenas, se tapan los oidos con cera, es decir, con pa-
labras santisimas y honestas, con buenas acciones y con virtud.
De hecho, los hombres vencidos por las voces de las sirenas
p1erden la luz de su inteligencia y, prwados del propio auxilio de
su razém, se hunden en el abismo mas amargo y en el hedor, tal
como dijo Boecio: «En qué profundo abismo, jay!, languldece
sumergido el esp1r1tu v, perdida su luz propia, se esfuerza por ir
a las tinieblas exteriores».
Libellus, 318, n.° X1

La sirena es una criatura prodigiosa; las hay de tres naturale-
zas: una es medio pez y medio mujer, otra es medio ave y medio
muyjer, otra medio caballo y medio mujer. La que tiene forma de
pez y de mujer tiene un aspecto tan dulce que todo hombre que
la oiga cantar se acuesta de buen grado para escucharla, y tanto
le agrada su canto que se duerme; y cuando ve la sirena que el
hombre se ha dormido, se arroja sobre él y lo mata. Y la que es
medio ave y medio mujer produce tan dulce sonido de arpa que
el hombre va a oirla con mucho agrado, hasta el punto de que se
duerme; y también esta sirena va a matarlo. Y la que es mitad ca-
ballo y mitad mujer produce un son de trompa tan agradable
que todos los hombres van a oirla con gusto; y cuando el hom-
bre estd dormido, debido a la melodiosidad de la trompa, esta si-
rena lo mata también.

Podemos comparar a estas sirenas con las mujeres que tienen
buena palabreria, que engafian a los hombres haciendo que se
enamoren de ellas, bien sea por la belleza de su cuerpo, por las
miradas que les lanzan, por las palabras engafiosas que pronun-
cian, o de otro modo. Y, de cualquier manera en que ella engafie
al hombre, él puede darse por muerto. Como dice el sabio: que
todo hombre que abandona el amor de Dios por el amor de la
mujer puede decir en verdad que ha arribado a mal puerto; y si
por sus pecados permanece en aquella situacién, bien puede sa-
ber que se perderd en cuerpo y alma.

. Bestiaris 1, 79-80 (ms A)
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Centauros
(v.2)

~

De modo semejante {a las sirenas], los centauros tienen la

parte superior como la de un hombre, y desde el pecho hacia

abajo la forma de un caballo.

Asi tiene cada hombre dos almas, y es indeciso en sus obras.

Muchos hay que se redinen en la iglesia mostrando una con-
ducta divina, mientras que constantemente estin negando su in-
fluencia. En la iglesia son como hombres, pero una vez que han
salido de ella, se convierten en muertos. Son, como las sirenas y
los centauros, herejes hip6eritas y de voluntad doble.

Phys. griego: Carlill, 207-

Los hipocentauros ticnen naturaleza mixta de caballos y de

hombres; a modo de animales, tienen la cabeza velluda, pero, en-

parte, muy semejante a la forma humana normal. Por ello, pue-

den comenzar a hablar; pero sus labios, no acostumbrados a la

locucién humana, no articulan sonido alguno en palabras.
Liber, 44

Isidoro dice que el onocentauro tiene forma de hombre has-
ta la cintura, y la parte posterior de asno, lo que es extraordina-

rio. Onos, en griego, es lo que llamamos asno. Oid lo que signi- -

fica una bestia de tal indole. Cuando el hombre dice la verdad,
merece en justicia ser llamado hombre; y representa al asno
cuando comete villanfa (...). Quien niega la verdad reciba el
nombre de asno, pues Dios es verdad; asi lo dice el magisterio.
PT, vv. 1109-1130

El Fisiglogo dice que el onocentauro tiene dos naturalezas: su
parte superior es como la del hombre-centauro, la inferior es co-
mo la del asno. A €l se parecen los estiipidos y los falsos (...). Co-
mo dice el salmista: <E] hombre, cuando estd cargado de rique-
zas, no entiende: se ha vuelto semejante a las bestias, que carecen
de razén» [Sal 48] (...). Isafas dice: «El onocentauro y la bestia
velluda se lamardn mutuamente» [Is 34). El onocentauro, ya lo
hemos indicado, tiene dos naturalezas, pues es centauro en lo al-
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to (...) y asno salvaje en lo inferior. Le son comparables los hom-
bres estipidos e hipéeritas.
De Bestis, 231

Sabed también que en nuestra tierra estdn los sagitarios, que
tienen forma humana de la cintura hacia arriba, y son caballos
hacia abajo. Llevan arcos y flechas en las manos, disparan con
mas fuerza que cualquier otra especie de gentes, y comen carne
cruda. Algunos de nuestra corte los capturan y los tienen enca-
denados: las gentes acuden a verlos, como un gran prodigio.

Preste fuan: Denis, 192

El onocentauro fhonocentons], al que llaman sacraire [sagita-
rio], recibe tal nombre porque es mitad hombre y mitad burro.
De éstos dice Isaias: son semejantes a ellos los hombres que tie-
nen doble cuerpo y doble palabra, es dec1r que dicen el bien por
delante, y mal por detris (...).

Nos dice el Fisidlogo que en una parte de los desiertos de la
India viven unos seres que tienen un cuerno en la frente, y son
los hombres salvajes. Este pueblo lucha constantemente con-
tra los sagitarios, y los sagitarios contra ellos (...).

El Fisislogo dice que el hombre cristiano mundanal es e]ern—
plo del sagitario, y el alma lo es del hombre salvaje; pues siem-
pre lucha contra el cuerpo, y el cuerpo contra ella. Siempre es-
tin en discordia. El alma quiere ser duefia del cuerpo, y éste
quiere ser duefio del alma, porque desea los placeres del mundo.

PB: Cabhier 11, 173; Cabier 1V, 76-77

Y Tesalia era la tierra de Aquiles, y de alli vinieron Jos Iaphi-
tes; y se dice que ellos fueron los primeros en domesticar caba-
lios, poniéndoles bridas y montando en sus lomos; caballo y
hombre parecfan un solo cuerpo, por eso fueron llamados cen-

‘tanri los jinetes de Tesalia, como dice Isidoro en el libro undéci-

mo, tercer capitulo, sobre los portentos.
Trevisa 11, 816 (libro XV, capitulo 158)
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El cordero de Escitia -
(V. 3) '

Ile oido contar y sostener un gran prodigio a personas dig-
nas de crédito, aunque no lo he visto. En el reino de Cadili, se-
gin otros Caloy, hay unos montes a los que llaman crispados
[Caspios]. Dicen que en estos montes crecen melones de ex-
traordinario tamafio. Cuando estin maduros, los abren y en-
cuentran en ellos un animalito vivo, semejante a un cordero pe-
quefio, y se comen los melones y los animalillos. Muchas gentes
no quieren creerlo y, sin embargo, s tan posible y creible como
las ocas que, en Irfanda, crecen en los drboles.

Odoric, 425-426

...al pasar por la tierra de Cathay hacia la India Mayor y ha-
cia Bacharye [Bukhara], se cruza un reino que llaman Caldilhe,

y €s una regién muy hermosa. Y alli crece una clase de frutos se--

mejantes a calabazas. Y cuando estin maduros, los cortan en dos
y hallan en su interior un animal pequefio de carne, hueso y san-
gre, 2 modo de un corderito sin lana. Y se comen el fruto y el
animal. Y es un gran prodigio. He comido de ese fruto, aunque
fuera prodigioso, pero sé muy bien que Dios es sorprendente en
sus obras. ' |
Mandeville, 191

Me conté una cosa prodigiosa y apenas creible Demetrio de
Daniel, hombre que gozaba de crédito singular entre los birba-
ros: que habiendo sido enviado su padre como embajador del
principe de Moscovia al rey Zauuolheuse (...), habia visto. cierta
semilla en aquellas islas, poco mayor y mis redonda que la se-
milla de melén, pero no diferente de ésta. De cuya semilla, plan-
tada en tierra, nace después cierto ser semejante a un cordero, de
cinco palmos de altura, y lo llaman en su lengua Boranetz, es de-

cir, cordero; ya que tiene la cabeza, los ojos, las orejas y todos .

los demds miembros a semejanza de un cordero recién nacido.
Ademis de esto, tiene una piel suavisima, que utilizan mucho en
aquel pafs para la cabeza, en lugar de gorra: y muchos dicen que
las han visto. Decian también que aquella planta, si es licito 1la-
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marla asi, tiene sangre, pero sin carne; (...) no tiene las ufias cor-
neas, sino cubiertas con ciertos pelos, a semejanza de un cuerno;
tiene la raiz en ¢l ombligo, y dura sélo hasta que, una vez agota-
da la hierba de alrededor, se seca por falta de alimento. Dicen
que es extraordinariamente dulce, y que por eso es muy codicia-
da por los lobos y otros animales rapaces. Aunque yo considero
todo esto de la semilla y de la planta cosa fabulosa e incierta, he
querido sin embargo referirlo a los demis, ya que me lo han con-
tado hombres dignos de crédito. .
Barcn de Herbertstein, Commentari della Moscovia e della
: Russia (1549): Izzz, 181

Parecen corderos que acaban de nacer, / Y lo serfan de ver-
dad, si en el seno / De la tierra no hundieran una viva raiz / Que
se une a st ombligo y muere el dia mismo / En que comen la
hierba que crece alrededor. / jOh, prodigioso efecto de la dies-
tra divina, / La planta de carne y sangre, ¢l animal con rafz!

Guillanme du Bartas (1544-1590): Lascault, 149-151

Nos aseguraron que cerca de Samara, entre el Volga y el Doa,
se encuentra una especie de melones, o mds bien de calabazas,
con aspecto de cordero, del que este fruto reproduce todos los
miembros; se une a la tierra por su raiz, que le sirve de ombligo.
Al crecer cambia de sitio, tanto como se lo permite su raiz, y ha-
ce secarse la hierba en torno tuyo, alld hacia donde se oriente.
Los moscovitas {...) afiaden que, cuando estd maduro, se seca la
raiz v el fruto se cubre de una piel velluda, que puede preparar-
se y emplearse como piel de abrigo. Llaman a este fruto Bora-
netz, es decir, cordero. Nos mostraron algunas pieles, que ha-
bfan arrancado a una colcha de cama, y nos juraban que eran de
este fruto; pero nos costaba creerlo. Estaban cubiertas de una la-
na suave y-rizada, como la de un cordero recién nacido o sacado
del vientre de la oveja. Tul Scaliger (...) dice-que este fruto crece
siempre, hasta que le falta la hierba y muere por carencia de ali- -
mento. Afiade que no hay bestia a la que le apetezca, de no ser
al lobo, y que lo utilizan para capturar a éste: es lo que cuentan
también los moscovitas. _

- Olearius; Voyage de Moscovie (1636): Odoric, 429-430
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Hacia el reino de Cazan crece un grueso pepino peludo que pa-
rece roer todas las hierbas que hay en torno a su tallo, Dicen pue
los lobos lo devoran con avidez, ya que se parece a un cordero-qlos
moscovitas lo llaman en su lengua Bonnaret, o sea corderito. ,

J- Janssen Struyss, Les Voyages de Jean Strys en Moscovie

(1669): Odoric, 430

1La bernacha
(V. 4)

El drbol del que nacen aves
y caen cuando estin maduras

- Nos dice el Fisiclogo que hay un drbol sobre las aguas de
clerto mar que da pdjaros semejantes a ocas, pero un poco més
pequefios. Y cuando estas aves crecen, quedan colgadas del 4r-
bol por el pico hasta que estin maduras. Y cuando lo estin, caen
igual que una pera se desprende del 4rbol cuando estd en sazén
Y al caer, las que van a parar al agua flotan con vida, y se sal—.
van, pues no han de guardarse de la muerte; pero las,que caen
fuera del agua, en tierra, alli permanecen inméviles, y mueren
y estan perdidas. - ’
~ Esto s;gniﬁca que ningtn hombre se regenera, ni puede ser
perfecto, si no ha caido antes en el agua en que es lavado en nom-
bre del bautismo. Y quienes no son lavados en el agua en nombre
del bauusmf) estin perdidos, como el ave que cae del 4rbol a tie-
rra, que estd muerta y perdida.

PB: Cahier 11; 216

Tenemos.muchas cosas acd [en Europa] que en otros conti-
In:intes no existen. Hacia Irlanda, sobre el mar, hay ciertas aves vo-
adoras que crecen en los drboles por el pico; y cuando estin casi

madur?.s, las que caen a tierra no pueden vivir, y las que caen al
agua viven. : ,

Image, 133

- Y les referd [a las gentes de Cathay] una maravilla tan grande
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[como la del boranerz] que existe entre nosotros, a saber la de las
bernakes. Pues les conté que en nuestro pais habia drboles que
dan un fruto que se convierte en aves que vuelan. Y las que ca-
en en el agua viven, y las que caen en tierra mueren inmedia-
tamente; y son excelentes como alimento humano. Y considera-
ron esto un prodigio tan grande que algunos de ellos sostenfan
que se trataba de algo imposible.
Mandeville, 191

Cerca de la regién de Escociay delaislade Pomonia, a la ori-
{la del mar, se forman y se crian ciertas aves que los naturales del
pafs llaman crabans o cravans. Dichos péjaros no son engendra-
dos, ni puestos en huevo, ni incubados por padre o madre; sino
que nacen, se forman y se crian en la corrupcién y podredumbre
de madera vieja de viejas naves, que se descomponen en el mar.
Cuando esta madera de barco cae al mar, se pudre y se corrom-
pe por el fango, y de esta podredumbre nace en ella una especic
de cieno que es viscoso y pegadizo como arcilla; de dicho cieno
se forman y engendran aves que cuelgan por el pico de esta vie-
ja madera durante el espacio de dos meses, y mis; y cuando ocu-
rre que se hallan ya todas cubiertas de sus plumas y son grandes
y gruesas, caen al mar y se convierten en hermosos y agradables
péjaros de plumaje negro, que vuelan por el mar alld donde les
plazca, como los demds péjaros; y tienen la carne tan blanca, tan
tierna y sabrosa como la de un pato salvaje.

Libro de las maravillas (siglo Xv): Clébert, 143

Los historiadores, y entre otros Héctor Boetius 'y Saxo, es-
criben que se encuentran ciertos drboles en Escocia, que dan su
fruto envuelto en las hojas; cuando éste cae al agua, en tiempo
oportuno, cobra vida y se convierte en un pajaro vivo, al que lla-
man ave de 4rbol. Este arbol crece en laisla de Pomonne, que no
esta lejos de Escocia, hacia Aquilén (...). Sobre este asunto, ha-
lindonos en Escocia, nos informamos de boca de Jacques Roy,
hombre muy corpulento y cargado de grasa, enterandonos de
que este arbol tan famoso no se encuentra en Escocia, sino en las
islas Orcadas.

Boaistuan, 274-275 (XXXIV)

193



Se dice que hay un lago junto a la ciudad de Vuting en la pro-

vincia de Hunnam, llamado Hocinizo, es decir, «que genera

* aves», hermosamente rodeado de drboles por doquier.
: Kircher, China illustrata: Odoric, 432

Hay en esta ciudad (Tching-tou) una cosa prodigiosa de ver:
es clerto pajaro que los chinos llaman Thunghoafung: tiene el pi-
co rojo como bermellén, no se cansa uno de admirar la variedad
de los colores de sus plumas, nace de una flor llamada también
Tunghoa, y vive tanto tiempo como ella dura, de forma que di-
riais que es una flor que vuela, tanto se parece a ella por su be-
lleza, y por su escasa duracién. '

P. Martini en Thévenot II: Odoric, 432

‘El unicornio
(v.5)

«T4 exaltaste mi cuerpo», dijo el salmista, «como el cuerno
del unicornio» [Sal 92, 11].

El Fisislogo relata que el unicornio tiene el atributo siguien-
te. Es un animal pequefio, como una cabra; pero ¢s muy huidi-
20,y los cazadores no pueden acercarse a él, pues tiene gran as-
tucia. Tiene un cuerno en mitad de la cabeza. Expliquemos ahora
cémo se le atrapa. Envian a su encuentro a una pura doncella re-
vestida de una tiinica. Y el unicornio salta al regazo de la donce-
lla; ella lo amansa, y é la sigue; asf lo conduce al palacio del rey.

Vemos asi que el unicornio es la figura de nuestro Salvador, el
cuerno de salvacién alzado para nosotros en la casa de nuestro
padre David. Los poderes celestiales no pudieron realizar la
obra por si solos, pero El tuvo que hacerse carne y morar en el
cuerpo de la verdadera Virgen Marfa.

Existe otro atributo del unicornio. En los lugares en que vi-
ve hay un gran lago, al que todos los animales acuden para be-
ber. Pero, antes de que sc retinan, llega la serpiente y derrama su
- veneno sobre las aguas. Y cuando los animales advierten el ve-
neno, no se atreven a beber, sino que se apartan y aguardan al
unicornio. Llega éste, entra directamente en el lago y hace 1a se-
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fial de la cruz con su cuerno; entonces, el veneno se hace ino-
fensivo, y todos los animales beben.
Phys. griego: Carlill, 199-200; Peters, 34-35;
Zambon, 60-61 (n.° 22)

Hay un animal llamado dajja, extremadamente gentil, que los
cazadores son incapaces de atrapar debido a su gran fortaleza.
Tiene un solo cuerno en medio de la frente. Pero observad la es-
tratagema con la que los cazadores lo atrapan. Traen a una joven
doncella, pura y casta, a la que se dirige el animal cuando la ve,
lanzandose sobre ella. Entonces la joven le ofrece sus senos, y el
animal comienza a mamar de los pechos de la doncella, y 2 con-
ducirse familiarmente con ella. La muchacha entonces, mientras
sigue sentada tranquilamente, alarga la mano y aferra el cuerno
que el animal lleva en la frente; en este momento llegan los ca-
zadores, atrapan a la bestia y la conducen ante el rey. Del mismo
modo, Nuestro Sefior Jesucristo alzé para nosotros un cuerno
de salvacién en medio de Jerusalén, en la casa de Dios, median-
te la intercesién de la Madre de Dios, una doncella pura, casta,
llena de misericordia, inmaculada, inviolada. :

Phys. griego, versidn drabe’: Shepard, 49

Monosceros es una bestia que tiene un cuerno en la cabeza;
por eso lleva tal nombre. Tiene la traza de un chivo. Es captura-
do por una doncella, del modo que vais a oir; cuando el hombre
quiere cazarlo, apoderarse de él con engafio, se dirige al bosque,
donde se encuentra la guarida del animal, y deja allf una donce-
lla con ¢l seno descubierto; el monosceros percibe su olor, se
acerca a la virgen, le besa el pecho y se duerme ante ella, bus-
candose asi la muerte. Llega el hombre, que lo mata durante el
suefio o se apodera de él vivo para hacer con €l lo que quiera. Es-
to tiene un gran sentido, y no dejaré de expliciroslo. Monosce-
ros es griego: en francés, significa «un solo cuerno». La bestia de
esta indole representa a Jesucristo, que es y serd Dios, lo fue y lo
seguira siendo; naci6 de la Virgen y s¢ encarné por los hombres,
y en pura virginidad, para mostrar su pureza, se aparecié a la

*No sirfaca, como dice Shepard.
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Virgen y la Virgen lo concibid; es Virgen, lo fue y serd, y nunca

dejard de serlo. Escuchad brevemente la significacién de esto.
Esta bestia, en verdad, representa 2 Dios; la doncella representa,
sabedlo, a Santa Maria; ignalmente, por su pecho ha de enten-
derse la Santa Iglesia, y el beso debe representar la paz. Y el
hombre, cuando se duerme, s encuentra a semejanza de la muer-
te; Dios, que sufrid la muerte en la cruz, durmié como un hom-
bre, y su muerte fue muerte para el principe de las tinieblas, y su
destruccién fue nuestra redencién, y sus sufrimientos nuestro
descanso; asi burlé Dios al diablo mediante el engafio adecuado.
El Diablo engafié al hombre, y Dios-Hombre, al que no reco-
nocid, engafi6 a su vez al Diablo mediante su apropiada virtud:
asi como ¢l hombre es alma y cuerpo, El fue Dios y hombre.
PT, vv. 393-458

Que este animal tenga un solo cuerno en la cabeza representa
al Salvador, que dijo: «El Padre y yo somos uno solo» [Jn 10, 301.
Este cuerno es muy afilado, lo que significa que ni los princi-
pados, ni las potencias, ni los trones, ni las dominaciones, pue-

den comprender a Dios tal como es. Que esta bestia sea teme-

rosa representa la encarnacién y la humildad, de las que dijo
Jests: «Aprended de mi, que soy dulce y humilde de corazén»
[Mt 11, 29]. Este cuerno es tan afilado que el demonio, astuto por
lo demds, no pudo comprender el misterio de la encarnacién.
De Bestiis, 227

El unicornio lucha a menudo con los elefantes, y los vence hi-
riéndolos en el vientre (...).

El monoceros es un monstruo de horrible bramido, con el
cuerpo semejante al de un caballo, pies como los de un elefante
y cola como la de un ciervo. Del centro de su frente brota un
cuerno de asombroso esplendor, hasta de cuatro pies de largo,

tan afilado que perfora ficilmente todo aquello contra lo que

carga. Ni uno solo ha ido a parar vivo a las manos del hombre,
y aunque es posible matarlos, no se les puede capturar.
: - Cambridge, 21, 43-44

Y sabed que en nuestra tierra estdn los unicornios, que tienen
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solamente un cuerno en la frente; los hay de tres clases, verdes,
negros y blancos también, y a veces matan al leén. Pero el leon
los mata con mucha astucia, pues cuando el unicornio esta can-
sado se apoya contra un drbol, y ¢l leén da la vuelta; el unicornio
pretende herirlo con su cuerno, pero golpea el drbol con tanta
fuerza que después no puede arrancar el cuerno, y entonces lo
mata el leén.
Preste Juan: Denis, 192

Os hablaré ahora del unicornio, un animal que solamente
tiene un cuerno situado en medio de la frente. Este animal es
tan bravo, tan combativo y aguerrido, que ataca a los elefantes;
es ¢l mds temible de todos los animales que existen en el mun-
do. Combate con fiereza contra el elefante. Tiene la pezuiia tan
dura y cortante, y su punta tan afilada, que no hay nada que
golpee sin atravesarlo y hendirlo. El elefante no puede de-
fenderse de él cuando le ataca: pues le hiere tan fuerte bajo el
vientre con su pezufia cortante como una hoja que lo destripa
del todo. . '

GC, vv. 1375-1392

Soy semejante al unicornio, / Que queda aténito al mirar /
Cuando contempla a la doncella. / Tanto goza con su tormen-
to / Que cae exdnime en su regazo; / Entonces, lo matan a trai-
cién. / De igual modo me han matado / Amor y mi sefiora, en
verdad: / Tienen mi corazdn, y no puedo recobrarlo. / Sefiora,
cuando ante vos me hallé, / Y os vi por primera vez, / Mi cora-
z6n tanto se estremecié / Que quedd con vos, cuando os dejé. /
Entonces fue llevado sin rescate, / Cautivo a la dulce prisién / Cu-
yos pilares son de deseo, / Sus puertas de hermoso mirar / Y sus.
cadenas de buena esperanza.

Thibant, cancién XXXIV, estr. 1y 2.

Y fui cazado igualmente por el olfato, igual que el unicornio,
que se'duerme al dulce aroma de la virginidad de Ia doncella (...).
Amor, que es un cazador astuto, colocé en mi camino a una jo-
ven con cuyo aroma me adormeci, y que me hizo morir de una
muerte como la que corresponde a Amor, a saber, la desespera-
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ci6n sin esperanza de merced. Por esta razén afirmo que fui co-

gido en la trampa por el olfato.
RE 42-44

El Khuti. Su cuerno es muy buscado. El Tansignama dice
que, segtin algunos, es un hueso de serpiente, y segiin otros, el
cuerno de un animal semejante a una vaca; es de color amarillo
y alcanza un gran precio; el de un animal joven es preferible al
'de otro vigjo.

Sus propiedades: el veneno no tiene efecto sobre quien lo lle-
va; y cuando hay veneno presente en las proximidades, el porta-
dor del Kbuts lo percibe por la transpiracién (...).

El Qata: En el Jémi‘u-I-Hikayat se dice también que éste es
un animal parecido a un carnero, con dos cuernos, y capaz de

* correr velozmente; ningtin animal puede medirse con él, y todo
el que resulte herido por sus cuernos muere. Los cazadores vis-
ten a una hermosa doncella, la llevan v la instalan zlli donde ha
de pasar el animal, con el pecho descubierto; el gat llega en-
tonces, mama de su seno y se embriaga; Jos cazadores lo atan
y se lo llevan,

Nuzhat, 14, 33-34

El unicornio es la bestia mis salvaje que existe; nadie se atre-
ve a hacerle frente, debido a un cuerno que tiene en la cabeza.
Tan gran placer le produce el olfatear a una doncella y su virgi-
nidad que; cuando los cazadores quieren cogerlo, disponen una
doncella en su camino; cuando la ve, se duerme en su halda, v ya
estd atrapado. :

Best. provenzal, 680-682

El unicornio representa al diablo, ya que es tan terrible y
malvado que no puede ser atrapado si no es con el olor de la vir-
ginidad, es decir, con buenas obras y virtud, tal como est4 escri-

to: «Con Dios lograremos la virtud, y El aniquilard a los que nos

atormentan», . ) *
Libellus, 284 (XXIX)

Este unicornio representa una clase de hombres crueles de es-
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te mundo, que se han vuelto tan malvados y perversos que no
hay hombre alguno al que no venzan con su maldad. Asi lo fue
san Pablo, que perseguia de mala manera a todos los cristianos,
y los lapidaba y martirizaba; pero cuando Nuestro Sefior Jesu-
cristo, que nacié de la Virgen Purisima Nuestra Sefiora Santa
Maria, se le aparecié y le dijo: «Pablo, Pablo, ¢por qué me per--
sigues?», san Pablo, que vio el resplandor del Hijo de la Virgen
Maria, se llené del aroma de Dios Nuestro Sefior y cayé en tie-
rra como muerto. ‘
Bestiaris I, §9-90 (ms. A)

Y si la doncella no es virgen, el unicornio se cuida de recli-
narse en su regazo; al contrario, mata a la joven corrupta e im-

pura (.. _ :
El doctor Plinio ‘dice también en su 8.° libro que, cuando -

quiere luchar contra el elefante, al que odia mortalmente, lima y

afila su cuerno contra-las piedras, como lo haria un carnicero
con su cuchillo para matar un animal (...).

Hay tres tipos de (...) unicornios. Unos tienen cuerpo de ca-
ballo, cabeza de ciervo y rabo de jabali, y los cuernos negros,
mas oscuros que los demis. Estos tienen el cuerno de dos codos
de largo. Algunos no llaman unicornio a éstos (...), sino monote-
ros o monoceron. Otro tipo de unicornio es llamado eglisseron,
es decir, cabra cornuda; éste es grande y alto como un caballo de
gran alzada, y semejante a un chivo, y tiene el cuerno muy -aﬁla—
do. La otra clase de unicornio es similar a un buey, y salpicado
de manchas blancas. Este tiene el cuerno entre negro y pardo,
como el primer tipo (...); cnando ve a su enemigo, s¢ enfurece co-.
mo un toro.. - . :
Proprietez, 559-560

El onagro
(V. 6)
Est4 escrito en el libro de Job: «; Quién ha dejado en libertad

al onagro?» [Job 39, 5]. El Fisislogo ha dicho del onagro que es
el guia de la manada y que, cuando las hembras dan a luz ma-
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chos, el padre les corta los testiculos para que no puedan pro-
crear.

Los patriarcas trataban de plantar un semen corpéreo; en
cambio los apéstoles, hijos espirituales, practicaron la modera-
cién y desearon el semen celestial, como esti escrito: «Regoci-
jate, estéril, la sin hijos; / entona un canto de alegria, td que no
conoces los dolores del parto, / porque los hijos de la abando-
nada son mds numerosos / que los hijos de la casada, dice Ya-
vé» [Is 54, 1; Gdl 4, 27; trad. Nicar] (...).

El onagro posce también otra propiedad. Dijo el Fisislogo
que se le encuentra en los palacios reales, y el dfa 25 del mes de
Famendth conocen por el onagro que es el equinoccio: en efec-
to, cuando rebuzna doce veces, el rey y la corte reconocen que
es el equinoccio (...). El onagro es el demonio, cuando la noche,
esto es, el pueblo de los gentiles, se ha hecho igual al dfa, es de-
cir, 2 los fieles profetas: entonces ha rebuznado ¢l onagro, o sea
el demonio. '

Phys. griego: Zambon, 47-48, n.° 9; 81-82, n.° 45;
- - Peters, 29-30

Los onagros son animales, no bestias feroces; pero, movidos
por un enorme coraje, y exultantes a menudo de fuerza, arran-
can las pefias de los montes. Se les describe en los desiertos de

Persia, junto a prodigios increibles, con cuernos de buey y cuer-

pos poderosos.
' Liber, 104

El asno salvaje lleva, y es justo, el nombre de onagro. De éste
dice el Fisiélogo en su texto: cuando marzo ha completado 25 dfas
en su curso, en tal dia del mes rebuzna 12 veces, y de noche igual-
mente segiin ese orden, pues este tiempo es el de equinoccio, es
decir, que noche y dfa son de la misma duracién. Lanzando doce
veces su rebuzno y su bramido, muestra que noche y dia tienen,
respectivamente, doce horas; el asno estd afligido, cuando lanza
sus. gritos, de que la noche y el dia sean de igual duracién, pues
prefiere el tiempo de la noche que el del dfa. Oid, sin duda, lo que
esto significa. El onagro representa en esta vida el demonio, y por
marzo entendemos todos los tiempos disponibles, pues en esa es-
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tacién Dios lo hizo todo, como es evidente. Y los adivinos, _le-
yendo el Génesis, encuentran lo siguiente: Dios llamé dfa a la luz,
y noche a las tinieblas; por el dia entendamos a las buenas gentes,
como es légico, que irdn a la luz y reinarin con Dios, y por la no-
che entendamos a los que irdn con Nerdn [= Satands], v por las
horas has de entender el nimero de gente. Cuando el diablo ad-
vierte que decrecen sus gentes, como lo hacen las horas de que
consta la noche después del equinoccio de primavera, que tene-
mos en verano, empieza entonces a gritar, a lamentarse con fuer-
za, como lo hace el asno que rebuzna y brama. Y el equinoccio
es la demostracién de que después del juicio habrd un paraiso sin
fin, y un infierno igual. .-
PT, vv. 1827-1886

La propiedad del asno salvaje es que jamds canta si no tiene
un hambre voraz, y entonces canta con tanto esfuerzo que re-
vienta completamente al no encontrar qué comer.

' Cambrai, 236, n.° 25; texto integro

Fara, el asno salvaje, llamado g#lan por los turcos, se parece
mucho al asno doméstico; tanto que no es posible distinguirlos.
Dicen que a causa de la dureza de su parto, la hembra arranca
con los dientes los testiculos del macho, para que no pueda pre-
flarla de nuevo.

Nuzhat, 22-23

El asno salvaje es una bestia perezosa y deforme; y tiene una
forma horrible de rebuznar; pues no brama como los demds. Y
cuando tiene hambre, brama con tan gran fuerza que revienta
del todo. .

Por este asno podemos entender un tipo de hombres impru-
dentes, que son perezosos en pensar bien, en hablar bien y en
hacer toda clase de obras buenas, y son deformes porque no se
parecen a su Creador (...), que nos hizo a su ilmggen y semejan-
za, aquel[los] que vive{n] en los pecados prohibidos por Dios, y
que no vive[n] pensando bien y haciendo buenas obras, como lo
hizo Nuestro Sefior Jesucristo. '

Y asi como el asno, que no brama como los demads, y cuando
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tiene hambre grita con tanta fuerza que se destroza del todo, asi
se comportan algunos hombres, que son tan habladores y tan
amigos de vociferar que todas sus acciones y sus palabras son
horribles y espantosas para cualquier hombre bueno. Y cuando
tienen un asunto en la corte o en otros lugares (por intereses su-
yos, o para demostrar sus derechos), gritan y hablan tanto, con
tan gran furia y tan iracundamente, que todos se apartan de
ellos. (Y asi, si algiin buen derecho tienen, lo pierden por su ha-
blar desquiciado), y quedan confundidos y rotos, como dice ¢l
Evangelio: que todo hombre iracundo, cuando quiere ayudarse
a si mismo, s¢ desayuda (y pierde més de lo que avanza, debido a
su desconocimiento).
Bestiaris I, 58-59 (ms. A)

El catoblepas
(V. 7)

El cathapleba es un animal que hay junto al manantial llama-
do Niger, segﬁn escriben Plinio y Solino, que vive cerca de las
orillas del rio Nilo, una bestia de tamafio mediano y de poco
movimiento. Su pesada cabeza la lleva con dificultad, y es de mi-
rar tan ponzofioso que los que: contemplan sus ojos pierden in-
mediatamente la vida, La concupiscencia de la vista se represen-
ta con este animal; de ahi que El gue mire a una mujer, etc.; de
ahi que David vio a Bersabee. '

Cantimpré, 125 (1V, 28)

El Sannajat es bien conocido. De todos los dnimales terres-
tres, es el mds corpulento. Si su mirada encuentra el ojo de cual-
quier animal, el Sanndjat muere; y de forma similar, cualquier
animal cuya mirada da en el ojo de él muere; pero si la mirada ha
dado primeramente en el cuerpo del otro, y solamente después
en el ojo, esta naturaleza peculiar no entra en juego. Por eso,
mientras el Sanmz]ozt vive, ningiin otro animal posee un lugar de
reposo o de retiro; y cuando muere el Sanndjat, proporc10na ali-
mento durante largo tlempo a los animales de la regién.

Nuzhat, 18-19
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[El catotephas] tiene una cabeza muy pesada, que lleva siempre
inclinada hacia el suelo; y ello es asi por disposicién de su especie,
y para la salvacién de hombres y bestias, pues es tan perverso y
ponzofioso que ningtn hombre puede mirarle directamente al
rostro, so pena de morir inmediatamente sin remedio. Pues tiene
la misma maldad que la serpiente coketrys [= el basilisco], segiin
dice Plinio en el libro 8.°, capitulo 22.

Trevisa II, 756 (libro XV, capitulo 53)

De la Gorgona, o extrafia bestia de Libia

Entre las numerosas y diversas clases de animales que se crfan
en Africa, se cree que la Gorgona nace en aquel pafs. Es una bes-
tia temible, y horrible de contemplar; tiene parpados grandes y
espesos, 0jos no muy grandes, pero muy seme]antes alos de un
buey (...), sélo que sanguinolentos, y no miran directamente ade-
lante, ni tampoco hacia arriba, sino continuamente al suelo, hacia
abajo, por eso se le llama en griego Catobleponta. Desde la coro-
nilla hasta la nariz tiene una larga melena colgante, que le da un
aspecto horroroso. Come hierbas mortiferas y venenosas, y si en
cualquier momento ve un toro, o cualquier otra criatura a la que
teme, de inmediato hace que su melena quede enhiesta, y una vez
asi alzada, entreabre sus labios, separa ampliamente las fauces, y
despide desde su garganta un aliento picante y horrendo, que in-
fecta y emponzofia el aire por encima de su cabeza, de forma tal
que todas las criaturas vivas que aspiran de semejante aire resul-
tan gravemente afectadas, pues pierden la voz y la vista, cayendo
en letales y mortiferas convulsiones. Se crian en Hesperia y Libia.

Los poetas tienen una ficcidn, a saber, que las Gorgonas fue-
ron hijas de Medusa (...). Estas Gorgonas nacen en aquel pais
[cAfnca?], v tienen tal cabellera en sus cabezas que no sélo
aventaja a todos los demds animales, sino que también envenena
cuando queda enhiesta. Plinio lo llamé Catablepon, porque mi-
ra siempre al suelo, y dice que todos sus miembros son peque-
fios, salvo la cabeza, que es muy pesada, v rebasa la proporcién
de su cuerpo; nunca la levanta, y todas las criaturas que ven sus
0jos mueren.
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De ello se suscita una cuestion, a saber, si el veneno que despi-
de procede de su aliento o de sus ojos. Por eso es mds probable
que, como el cockatrice [= basilisco], mate por la vista, y después
por el aliento de su-boca, al que no puede enfrentarse ningtin otro
anmimal del mundo. Por otra parte, cuando los soldados de Mario
siguieron a Yugurtha, vieron a una de estas Gorgonas, y supo-
niendo que era una oveja, que continuamente inclinaba la cabeza
hacia el suelo y se movia lentamente, se lanzaron sobre ella con sus
espadas; la bestia, desdefiosamente, descubrié de pronto sus ojos,
encrespando su cabello, y al verlo los soldados cayeron muertos.

Al enterarse Mario, envié a otros soldados a que matasen a la
bestia, pero murieron del mismo modo que los primeros. Por 1il-
timo, los habitantes de la regién explicaron al capitin el veneno
que poseia la bestia por su naturaleza, v cémo, si no era muerta

de inmediato, producia la muerte a sus perseguidores solamente

con la mirada de sus ojos. Entonces, el capitin dispuso una em-
boscada de soldados que lo mataron de improviso con sus lanzas,
y lo llevaron al emperador; Mario envié a Roma su piel, que fue
colgada en el templo de Hércules, donde se daban festejos des-
pués de los triunfos. De ello se desprende que matan con la vis-
ta, y no con el aliento {...). Es un animal completamente cubierto
de escamas, como un dragén, y no tiene pelo excepto en la cabe-
za, con grandes dientes porcinos, alas para volar, y manos para
a31r, de un tamafio intermedio entre el de un‘toro y una terne-

a. (...) Del examen de esta bestia se desprende una prueba deci-
siva de la divina sabidurfa y providencia del Creador, que ha orien-
tado los ojos de este animal hacia abajo, como si enterrase de esta
forma su veneno, para evitar que perjudique al hombre; y los ha
cubierto con un pelo aspero, largo y fuerte, de modo que sus ra-
yos ponzofiosos no se reflejen hacia arriba, 2 menos que la bestia
fuese provocada por el miedo o la ira; v la pesadez de su cabeza
es como un lastre para limitar la libertad de su venenosa natura-
leza. Pero qué otras partes, virtudes o vicios contiene la panoplia
de este monstruo sélo lo sabe Dios, que por azar ha consentido

en que viva sobre la faz de la tierra, sin otro propésito que cons--

tituya un c¢astigo y un azote para la humanidad; y es un ejemplo
evidente de su propio poder colérico de destruccion eterna.
: Topsell 1, 206-207
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El basilisco
(v. 8)

El basilisco es llamado en latin regulus, porquees el rey de las
serpientes, que huyen en cuanto lo ven, pues las mata con el
aliento. Si ve un hombre, lo mata. Ninguna ave voladora escapa
si ve al basilisco, pues, incluso desde muy lejos, es quemada por
el fuego de su-boca. Sin embargo, es vencido por las comadrejas
que colocan los hombres en los agujeros de la tierra donde se es-
conden. En cuanto ve una, escapa, pero ella lo persigue y lo ma-
ta. En efecto, el Padre comiin no ha creado nada sin su remedio.

" Tiene medio pie de largo, y estd manchado con lineas blancas.

Como los escorpiones, busca los lugares dridos; si se acerca a las
aguas y pica a alguien, éste se vuelve hidréfobo y linfatico. Este
mismo animal se llama también silbido, pues mata silbando, an-
tes de morder o de abrasar.

El basilisco es el rey de los reptiles; con su sola mirada mata
al hombre; hace perecer con su aliento a las aves voladoras, y es-
t4 tan lleno de veneno que reluce; si el hombre lo ve primero, no
puede hacerle dafio, y el basilisco queda como tnico rey en la
arena vacia.

De Bestiis, 214

Existe un animal llamado basilisco. El Fisiéloge nos dice, a
propésito de su naturaleza, c6mo nace; y nos da a entender que
nace del huevo de un gallo. Cuando el gallo ha cumplido siete
afios, le nace un huevo en el vientre. Y cuando siente este huevo,
permanece maravillado de sf mismo, y siente la mayor angustia
que pueda sufrir un animal. Entonces, busca discretamente un
lugar cilido, en un estercolero o en un establo, y arafia con las
patas hasta que excava un agujero en el que porner su huevo. Y
cuando el huevo tenga su nido preparado, el gallo correra alli
mis de diez veces diarias, pensando constantemente en desem-
barazarse de él. Y el sapo es de tal indole que percibe por su ol-
fato el veneno que lleva el gallo en el vientre; inmediatamente se
pone al acecho, de forma que no pueda el gallo ir al foso, sin que
el sapo lo vea. Y en cuanto el gallo se aparta del lugar en el que de-
be poner el huevo, all4 estd inmediatamente el sapo, por ver si el
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huevo estd puesto. Pues el sapo es de tal indole que toma el hue-
vo y lo incuba, si puede acercarse a él de alguna manera. Y cuan-
do lo ha incubado tanto que ha llegado el tiempo de Ia eclosién,
resulta un animal que tiene cabeza, cuello y pecho como los de
un gallo; y desde el pecho hacia abajo, es como una serpiente, Y
en cuanto puede valerse este animal, busca un lugar oculto en
una vieja grieta, o en una cisterna abandonada; y allf permanece,
para que nadie pueda verle. Pues es de tal naturaleza que, si el
hombre puede verlo antes de que él vea al hombre, muere; y si
él ve al hombre antes, es el hombre quien morird. Pues ¢l animal
es de tal naturaleza que arroja su veneno por los ojos; y tiene la
mirada tan venenosa que mata a las aves que vuelan por encima
de él, si puede mirarlas entre los ojos. Este animal es el rey de.to-
dos los demds reptiles, y temido por ellos, igual que el ledn es
més poderoso y temido que todas las demds bestias. Y no puede
pasar por un lugar, sin que éste pierda su virtud; pues jamds vol-
verd a producir, ni hierba ni otra cosa alguna. Y si toca un 4rbol,
éste pierde su virtud, y jamds dard fruto; ha de perecer y secar-
se. No obstante, es un bello animal, de hermoso color mancha-
do de blanco. Pero otro tanto sucede con muchas cosas que son
atractivas, pero malas. Quien desee matar a este animal deber
tener un claro recipiente de cristal o de vidrio, a través del cual
pueda ver a la bestia. Pues al tener el hombre la cabeza tras el vi-

drio o el cristal, el basilisco no puede distinguirlo, y su mirada es -

detenida por el cristal o el vidrio; cuando el basilisco arroja su ve-
neno por los ojos, es de tal naturaleza que, si choca contra algin
objeto, rebota hacia atrds contra él v ha de morir.

Este animal representa al diablo, al mismo Satands que se
escondié en el paraiso, que engafié a Eva y a Addn; asf comieron
del fruto prohibido. Por eso fueron expulsados del paraiso, y
cuando murieron, fueron a caer a la cisterna del infierno. Asi
fueron envenenados ellos y todos los descendientes de Adan du-
rante cuatro mil afios, que murieron todos y cayeron a la cister-
na, con el basilisco, es decir, al infierno, con el demonio. El hijo
de un rey se doli6 de que este animal fuera tan venenoso, y que
matase a todo el mundo; y que nadie pudiese matar o contem-
plar a la bestia. Entonces, entré el hijo del rey a un recipiente
mucho mis transparente que el vidrio o el cristal; entended que
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el Hijo de Dios entr en el cuerpo bendito de Nuestra Sefiora,
la Virgen mis clara y limpia, Marfa su madre. Entonces, ¢l basi-
lisco arrojé por los ojos su veneno, al contemplar el recipiente
en el que se encontraba el hijo del rey; y el veneno chocé contra

_el recipiente, sin poder hacer dafio a nadie, salvo a la bestia.

Entonces, reboté el veneno sobre el animal, v éste permanecid
languideciente hasta que el hijo del rey se encontré fuera del re-
cipiente en el que se hallaba; entended que Nuestro Sefior Jesu-
cristo estuvo en el vientre de su madre, por lo que el Enemigo
languidecia hasta que fue clavado en la Cruz, donde murié. Y
cuando Dios fue llevado a Su sepulcro, y resucité al tercer dia,
el hijo del rey, Jesucristo, entré en la cisterna vieja, y sacé de ella
a todos sus amigos, a los que el basilisco habia atraido y matado
con su veneno, desde que Addn cayera dentro; y condujo a la
claridad y a la alegria a todos a los que se llevd consigo. Enten-
ded que Dios arrebaté a sus amigos del infierno, merced a la
muerte que quiso sufrir por Su pueblo. ‘-
: PB: Cahier 11, 213-215

Pues existe una mala gente / Llena de mala visién; / No hay
bajo el cielo mala aventura / De la que ellos no se enteren, / Pues
antes de que haya sucedido, / Ya se han percatado del hecho. /
A muchos finos amantes ha dafiado / Esta gentuza de mal ori-
gen / Por su mirada traidora y repugnante. / Tal gente parece el
basilisco: / {Dios los castigue con la hidropesia! / El basilisco tie-
ne tal indole / Que sélo mediante su mirada / Mata, sin curacién
alguna, / A aquellos a quienes mira primero, / Pues el veneno
que les arroja / Los emponzofia hasta el corazén. / As{ digo que
obran aquellos / Que ven hasta el fondo del corazén / Los pen-

" samientos escondidos, / Y a toda prisa los descubren, / Alld don-

de los pobres amantes / Son entregados-al dolor y a la muerte.
B. d’Amour rimé, vv. 3212-3234

Su tamafio es de medio pie, lleva manchas blancas, y tiene una
cresta semejante a la de un gallo. Cuando avanza, la mitad ante-
rior de su cuerpo se yergue verticalmente, y la otra mitad queda
como en las demds serpientes. Y por muy feroz que sea el basi-
lisco, lo matan las comadrejas, animales un poco mayores que un
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rat6n, y de vientre blanco. Y sabed que Alejandro los vio; man-
d6 hacer entonces unas grandes ampollas de vidrio, en las que en-
traban hombres que podian ver a los basiliscos, mientras que
éstos no los vefan, y los mataban con sus flechas; y mediante tal
afiagaza, libré de ellos a si mismo y a su ejército.

Brunetto, 134 (I:140)

.y la afirmacién de Hermes de que el basilisco se genera en
el vidrio no se refiere al auténtico basilisco, sino a clerto elixir al-
quimico en el que se convierten los metales.

Alberto Magno, 82

El besalis es un animal pequefio, pero tan ponzofioso que ma- -

taa los hombres solamente con la mirada. Y son reyes de las ser-
plentes; y no hay en el mundo bestia que se les quiera enfrentar.
Y alld por donde pasan, debido al gran veneno que tienen, secan
los drboles y las hierbas. Y todos los afios mudan de piel, como
hace la serpiente, y después la renuevan.

Bestiaris 11, 118 (ms. G)

A continuacién puedo mencionar al Cockatrice o basilisco,
pasando asi a las serpientes. Este es ¢l rey de las serpientes; no
por su tamafio o su grandeza, sino por su avanzar majestuoso y
su talante magndnimo: pues siempre lleva erguidas la cabeza yla
mitad de su cuerpo, y tiene una especie de cresta como una co-
rona sobre la cabeza., De espesor, esta criatura alcanza el de la
mufieca de un hombre, y su longitud es proporcional al grosor;
tiene los ojos rojos, entre una especie de negrura brumosa, co-
mo st fuese fuego mezclado con humo. Su veneno es muy ca-
liente y ponzofioso, capaz de secar y requemar la hierba, como
si de fuego se tratase; infecta el aire a su alrededor, de forma que
ninguna otra criatura puede vivir a proximidad: en eso se parece
a la gorgona [el catoblepas], del que acabo de tratar.

Y entre todas las criaturas vivas, ninguna hay que perezca an-
tes por el veneno del basilisco que el hombre; pues con su vista
lo mata: es decir, que los rayos de los ojos del basilisco corrom-
pen el espiritu visible del hombre, segiin se afirma. Corrompido
éste, todos los demds espiritus vitales que proceden del corazén

208

y del cerebro se ven corrompidos también, y asi el hombre mue-
re. Se dice que su silbido es igualmexjte malo, ya que de’str.uye 32 1
boles, mata pajaros, etc., emponzofiando el aire. La v1cSt1’ri1a
basilisco también resulta vem)anosa para quien la toque. S6lo una
1a puede matarlo (...). — o
ngjzeizg; de un huevo puesto por un gallo viejo, es df11f1c11—
mente creible: no obstante, algunos afirman con gran con arhz_a_
que, cuando el gallo se vuelve viejo'y cesa de mc?zlltar_ a 31118 gz:: C;_
nas, nace en su interior, de su simiente corrompicia, un. Pevb '
flo cubierto con una delgada pelicula en vez de céscara; :lncu an
do por un sapo o alguna criatura semejante, el huevo p;o 1:;:&; :1- :
gUsano venenoso, aunque no este basilisco, este }‘eﬁ ; -
pientes. Plinio describe el basilisco como de no mds de doce pu
gadas de largo, a cuyo respecto el. Seﬁoi' qusell oplma que e;:f
no es el gran basilisco principal, sino mas bien aque Egusanci -
cido del huevo; por eso, sugiero que cada persona formuie

] nid Sto. .
propia opinion sobre e Swwan, 486487

Comadreja: y vibora
(v.9)

Dice la Ley: «No comerds comadreja ni cosa alguna que sc le
arezca» [Lv 11, 29]. N e . )
i De la comadreja dijo el Fisidlogo que tiene laﬂpropmdad si
uiente: concibe a través de la boca y, una vez Erenada, pare por
L j alounos que comen el pan espiritual en la Iglesia:
las orejas. Hay algunos q ‘ al en la Tglesit
pero cuando se alejan de ella, arrojan la palabra divina 2
sus ofdos, como la comadreja impura, y se vuelven como el as-
id sordo, que se tapa las orejas.
’ Asi puegz «No comeris comadreja, ni cosa alguna que se.le

arezca» [Lv 11, 29} . \
g Phys. griego: Zambon, 60, n.° 21; Peters, 23:24

La llaman comadreja (mustela), como si fuese un raton alar-

i ara decir «largo».
gado, pues los griegos usan theon p  decir < afa " omen
Cuando vive en una casa, se mueve de un iug .
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til astucia, después de haber tenido a sus crias, y siempre des-
cansa de noche en una madriguera diferente.

Persigue a las serpientes y a los ratones.

Existen dos clases. Una vive lejos, en el bosque ~los griegos
llaman a éstas Ictides-, y la otra vagabundea por las casas. Algu-
nos dicen que conciben por la oreja y paren por la boca, mien-
tras, por otra parte, otros declaran que conciben por la boca y
dan a luz por la oreja.

Se dice que las comadrejas son tan entendidas en medicina
que, si por cualquier circunstancia sus crias mueren, pueden re-
sucitarlas si consiguen legar a tiempo, '

Estas criaturas representan a no pocos de vosotros, que acep-
tdis de buen grado por el oido la semilla de la palabra de Dios,
pero que, entorpecidos por el amor de las cosas terrenas, la rele-
gdis a un lugar inadecuado, y disimuliis lo que ofs.

- Cambridge, 91-93

Se parecen en esto a la comadreja, / Pues tal es su naturaleza /
Que en el tiempo en que ha de criar / Expulsa a sus hijos por la
boca. / Lo mismo hacen ellas, pues si un hombre / Requiere a
una de amores, / Buscando con dulzura su carifio, / En cuanto
ella ha concebido / De aquello que ha recibido /-Su ruego y su
peticién-, / Estd dispuesta a dar a luz: / Se libra con gran rapi-
dez, / Con una disculpa de la boca, / Y pasa a otras palabras, /
Sin preocuparle que él le hable / De lo que habria menester /
Y que le supondria ayuda. / Se parece a la comadreja, / Que te-
me que le quiten / Sus cachorros. Cuando los tiene, / Se los lle-
va del lugar / En el que han venido al mundo, / Para poneflos
a salvo en otro sitio. / Esta tltima propiedad / Me angustia so-
bremanera, / Pues temo, si os requiero de amor, / Que os mu~
déis a otro lugar / Y que no queriis ofrme hablar / De aquello
que mds anhelo, / Ni querdis ver mi enfermedad, / Hermosa y
dulce amiga mia, / Pues entonces, sin remedio, / Estaria conde-
nado a muerte.

B. d’Amour rimé, V. 667-700

Dice el libro de los Kyranides: la comadreja cocida en aceite
de oliva hasta que se ha consumido, y pasada por un pafio, cons-
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tituye un buen bilsamo contra la gota, los nervios rigidos, las in-
flamaciones de los pies, y cualquier tipo de redima y paperas. Su
testiculo izquierdo, envuelto con el cuello de una gallina, da ori-
gen a un huevo. Dése su sangre a un epiléptico, y se cura.

Su hiel es un remedio contra el dspid; el resto es un veneno,
como dice Plinio. El papa Clemente dice de ésta que conc'ibe por
la boca y pare por la oreja. Pero, al contrario, Isidoro dice que
se equivocan quienes afirman que la mustela concibe por la bo-

cay da a luz por la oreja. :
¢ ’ Cantimpré, 152 (1V: 77)

Antes de que empiece la batalla

la comadreja con la sierpe impia,

contra el veneno que tanto le dafia

va en busca del «crespingno» de inmediato.
Después la teme menos que a una brizna;

la ataca, en cambio, y bacia atrds la empuja.
Amigo, al cabo del primer combate

ten muy presente la pasion de Cristo:

si estds envenenado por la sierpe,

recurre a Cristo que en la Cruz se muere, -

y pidele que su sangre te entregue.

Te verds ya librado del veneno,

vencerds al Maligno con tu voz,

implorando a Maria siempre virgen. :

‘ Gubbio, 77 (xx1, «De la donnola»)

La naturaleza de la comadreja

" La propiedad y la indole de la comadreja es tal que concibe
por la oreja y pare a sus hijos por la boca. .

Muchos hombres y mujeres tienen, pues, esta.propwdad na-
tural, porque lo que conciben por el oido inmediatamente pro-
curan difundirlo por la boca, pues no todo lo que se capta por el
oido ha de difundirse siempre por la boca, pues lo malo no ha d‘f
divulgarse, sino que mis bien ha de ocultarse, segtin lo que esta
escrito: «En las malas palabras no falta el pecado». Pues todo el
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que sabe razonablemente callar lo que debe callar estard cerca
del propio Dios y tendr en si mismo la primera virtud, seglin la
frfmfe de Catén: «Es préximo a Dios aquel que sabe callar a pro-
POsIto».

Libellus, 278 (XXV, «Natura mustelle»)

_ La mustela es un animal pequefio (y muy inteligente), que
tiene una extraordinaria propiedad: concibe por la oreja y pare
por la boca; da a luz a sus hijos muertos, y se dice que conoce
una hierba que los hace resucitar.

. Esta mustela representa a los buenos predicadores, que pre-
dican la palabra de los Evangelios, de las Epistolas y de las pro-
fecias alos oidos de los hombres del mundo; pues predican la ca-
ridad, es decir, amar a Dios sobre todas las cosas, y al préjimo
como a uno mismo; y predican la pobreza, y la paz, y la humil-
dad, la castidad y la rectitud. Pero hay pocos hombres que quie-
ran usar o perseverar en estas virtudes, pues si antes las oyeron
en la predicacion, ahora las han olvidado, pues tienen el corazén
muerto. Sin embargo, bien se ve que a veces hay hombres que

recuerdan las buenas palabras que oyeron, y que no habian olvi-

dado; y van en busca de Ia hierba que hace resucitar las buenas
palabras de Dios, cuya hierba es el recuerdo de la gloria del pa-
rafso, y el recuerdo de las penas del infierno, pues habéis de sa-
ber con certeza que estas dos cosas son las que mis recuerdan a
los pecadores que han de obrar bien.

Bestiaris 1, 76-77

Dios hablaba a través del ingel, y la Virgen quedaba impreg-
nada por el oido (san Agustin).

Salve, Virgen madre de Cristo, / Que concebiste por el oido
{santo Tomds Becket).

Cambridge, 93

Bien hablé Juan a los fariseos: «Raza de viboras, ¢quién os
ensefid a huir de la ira que os amenaza?» [Mt 3, 7; trad. Nicar].
El Fisiglogo ha dicho de la vibora que el macho tiene rostro
de hombre, y la hembra rostro de mujer; hasta el ombligo tiene
forma humana, pero la cola es de cocodrilo. La hembra no te-
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ne vagina en el vientre, sino solamente una especie de ojo de agu-
ja. Asf pues, cuando el macho cubre a la hembra, eyacula en su
boca, y cuando ¢lla ha tragado el semen, corta los 6rganos geni-
tales del macho, y éste muere al instante. Cuando crecen, los hi-
jos devoran el vientre de la madre, y de tal manera salen a la luz:
las viboras son, por lo tanto, parricidas y matricidas.

Asi, Juan equiparé muy bien a los fariseos con la vibora: de
hecho, de la misma forma en que la vibora mata a su padre y a su
madre, igualmente aquéllos dieron muerte a sus padres espiri-
tuales los profetas, a Nuestro Sefior Jesucristo y a la Iglesia: ;co-
mo pueden escapar, pues, a la célera que va a llegar? Y el Padre
y la Madre viven eternamente; éstos, en cambio, estin muertos.

Phys. griego: Zambon, 48-49, n.° 10

También dice el Physiologns: hay tres clases de viboras noci-
vas, y tienen tres propiedades. La primera es que al envejecer
pierde la vista, pero hace lo siguiente: ayuna cincuenta dias y no-
ches hasta que su picl se afloja; entonces, busca una piedra hen-
dida y rugosa, pasa a través, se libra de su piel y rejuvenece.
«;Qué estrecha es la puerta y qué angosta la senda que llevaa la
vida (..)!» [Mt 7, 14; trad. Nicar]. La segunda propiedad es que,
cuando va a beber o a copular con una anguila, primero vomita
su veneno en su caverna. Imitemos su prudencia y, cuando va-
yamos a beber el agua, es decir, a escuchar la palabra de Dios en
la Iglesia, no traigamos con nosotros el polvo y la sucia concu-
piscencia de las cosas del mundo, sino que, con la conciencia pu-
rificada por la confesién humilde y verdadera, entremos en el
templo del Sefior, rezando y cantando salmos en nuestro cora-
z6n. La tercera propiedad de la vibora es que, si ve al hombre
desnudo, huye de él; si lo ve vestido, le ataca. Comprendamos,
en sentido espiritual, que cuando nuestro primer padre estaba
desnudo en el paraiso no fue vencido por el demonio, la ser-
piente antigua. Cuando se revistié de su tinica, es decir, la mor-
talidad del cuerpo, la serpiente se arrojé sobre éL.

De Bestiis, 247

Las viboras, que asi se entrematan, representan a los felones
judios que dieron muerte a nuestro Creador y lo clavaron en la
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Santa Cruz, a Jesucristo que es nuestro padre, y Jerusalén nues-

tra madre. . :
G, vv. 523-528

La vibora tiene tal propiedad

gue al hombre desnudo no quiere mirar;
al verlo vestido, sus fuerzas recobra,

lo ataca y combate con fuerte poder.

Debe tenerse por muerta el alma

que el Enemigo puede poseer;

estd condenada a la muerte eterna

cuando sus ensefias ve aparecer.

Por la vibora entiendo a nuestro Enemigo,
por el hombre desnudo, a Cristo en la cruz,
por el que Satin fue juzgado v vencido.
No guerdis mds tenerlo por amigo;

aquel que creyese obtener mds de él,

se verd mds abandonado y destruido.

Gubbio, 157 (1L.XI)

Asi pues, por la vibora podemos entender a aquellos hom-
bres que con facilidad cometen homicidios y otros pecados
mortales, y éstos rara vez pueden huir cuando han matade, sin
perecer en los pecados mortales, segtin lo que estd escrito: «El
que a hierro mata, a hierro muere». Y por el hecho de que los hi-
jos maten a la madre, se ha de entender que las acciones perver-
sas que comete el hombre lo matan, ya que el hombre no puede
recoger mds que aquello que siembra, segin lo escrito por san
?gustin: «Lo que sembramos, recogemos, y lo que damos, reci-

1mos». '

Libellus, 324 (XUH)

El aptalops
- (V. 10)

Existe un animal llamado hydrops, bastante feroz; tanto que
el cazador no puede acercirsele: tiene grandes cuernos en forma
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de sierra, con los que es capaz de cortar drboles gruesos y altos,
y derribarlos. Cuando tiene sed, va al rio Bufrates, y bebe: alli
hay arbustos de ricino de delgadas ramas, y el animal se pone a
jugar con sus cuernos contra el ricino, y termina por quedar tra-
bado entre sus ramas, y lanza sonoros bramidos, queriendo huir,
pero no puede. El cazador, al ofrlo, llega y lo mata. -

Tt también, oh fiel, que tienes dos cuernos, ¢l Antiguo y el
Nuevo Testamento, con los que puedes embestir a tus enemigos,
la lujuria, el adulterio, la avaricia, la soberbia y todas las pasio-
nes materiales, no te enredes en ellas, que son semejantes a los
arbustos de ricino, si no quieres que te atrape el malvado caza-
dor.

| Phys. griego: Zambon, 73-74, n.° 36

..el agua representa la embriaguez, y el arbusto la prostituta,
naturalmente; por ¢l cazador, entiéndase a Satands, que atrapa al
hombre cuando la meretriz lo ha enredado, sorprendido y bur-
lado; de esto es capaz el demonio, como dice el Bestiario. Y la Es-
critura dice que el vino y la mujer tienen la propiedad de con-
vertir al sabio en necio, y de hacerle tropezar en el charco.

‘ PT, vv. 825-844

Yamiar. En el ‘Aja’ibu-I-Makblaqat, se dice que éste es un
animal con cuernos, semejante a una vaca; vive en los bosques, y
cuando bebe agua cobra energia, vaga por la selva y se despierta
su apetito sexual. Puede ocurrir que sus cuernos se enreden en
los drboles v que no pueda soltarlos; entonces llegan los hom-
bres y lo matan. Su carne, cocinada en vino, da inteligencia a los
nifios v les cura de la estupidez.

Nuzbhat, 26

El antilope tiene dos cuernos en la cabeza,
cortantes, afilados y fuertes sin medida,
bebe un agua, agradable y pura,

del Eufrates, y alli se dedica a pastar.
Luego, se va jugando al bosque,

alli donde es mds intrincado y sombrio,
enreda sus cuernos y queda trabado;
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cualquiera puede darle una muerte cruel,
Por este animal ha de entenderse al hombre,
por los dos cuernos, los dos testamentos,
¥ por el bosque, el mundo tenebroso;
¥ luego el Enemigo, al ver que el hombre
es preso en sus deleites,
se lleva su alma al lugar doloroso.
' Gubbio, 57, n.° XI

La hormiga-leén
(v. 11)

Elifds, rey de los temanitas, dijo: «La hormiga-leén perecié
por falta de alimento» [Job 4, 11].

El Fisislogo ha dicho que (...) tiene los miembros delanteros
de un ledn, y las partes traseras de hormiga. Su padre es carni-
voro, pero su madre es herbivora. Cuando engendran a la hor-
miga-leén, la engendran con dos atributos, pues no puede comer
carne, ya que ello se opone a la naturaleza de su madre, ni pue-
de alimentarse de plantas, puesto que ello va contra la de su pa-
dre: asi, muere por falta de alimento.

De modo semejante obra el hombre indeciso, inconstante en
todos sus designios. No se debe avanzar por dos caminos, ni ha-
blar de forma doble en la plegaria. Est4 escrito: «;Ay del corazén
doble, y del pecador que va por dos caminos!» [Si 2, 12-13]. No
estd bien decir si-no, y no-sf; si ha de ser si, ¥ no, no, como dijo
Nuestro Sefior Jesucristo. . : '

Bien dijo el Fisidlogo acerca de la hormiga-leén.

Phys. griego: Zambon, 59-60, n.° 20; Carlill, 189;
Peters, 18-19

Existe ademds otra hormiga, distinta de las que os he descri-
to, que se llama hormiga-leén. Esta es el leén de las hormigas y
es la mds pequefia de todas, pero la mis valiente y atrevida. Odia
a muerte a las demds hormigas, y se oculta perfectamente entre
el polvo, pues es muy astuta: cuando vienen las demés cargadas,
sale del polvo precipitindose sobre ellas, las asalta y las mata.
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iSefiores, por Dios que jamds mintié, fijaos en la hormiguita,
que es tan previsora y tan sabia, al conocer su ventaja!
GC, vy 1009-1024

La hormiga-ledn (formicoleon) también es llamada mirmico-
leon por Adelino, de «mirmin», que significa <hormiga», y «leon»,
es decir, «le6n »; el leén de las hormigas. .

Este insecto es de la familia de las hormigas, pero es mucho
mayor. Cuando atin es pequefio y de escasas fuerzas, finge ser pa-
cifico y humilde. Pero cuando cobra energia, vigor y corpulen-
cia, desdefia a sus primeras compaiias y acompaiia a la turba de
los mayores. Luego, creciendo en audacia, se oculta en lugares re-
tirados v, a ejemplo de los bandidos, sorprende a las hormigas
que trabajan en sus ocupaciones habituales; como un lad}'én, les
arrebata sus cargas, o incluso degiiella y devora a las propias hor-
migas. Y en invierno, cuando las hormigas han almacenado ali-
mentos en la tierra, como si fuese en un granero, el mirmicoleon,
que durante el verano no habia dispuesto para si provisiones de
ninguna clase, saquea y destroza sus trabajos. Esta clase de ani-
males representa a los hipéeritas y a los malvados, en los claus-
tros.

Cantimpré, 303 (1X:22)

Centicora
(v. 12)

Entre los propios etiopes existe una fiera a la que llaman eale:
tiene el tamafio de un hipopétamo, cola de elefante, pelo negro
o rojizo, mandibulas de jabali, cuernos de més de un codo de
longitud, méviles, que esgrime alternativamente en los comba-
tes, y que emplea bien sea recta, bien oblicuamente, segiin lo que
le aconseja la tictica.

Plinio, 49 (VIII, 73)

.Otra bestia [de la India], eale, tiene cuerpo de caballo, man-

dibula de jabali, cola de elefante, y cuernos curvados: uno de
ellos vuelve hacia la espalda, y combate con €l otro. Tiene horror
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al color negro. Se desenvuelve igualmente bien en el agua que en
tierra. :

Honorius, 229 (1:13)

Existe una bestia llamada yale, del tamafio de un caballo, que
tiene la cola como de elefante, color negro y quijadas de jabali.
Lleva cuernos extrafiamente largos, dispuestos para ser movidos
a voluntad. No estin fijos, sino que se mueven segiin lo dictan
las necesidades de la batalla; cuando la fiera combate, apunta
uno de ellos hacia delante y repliega el otro hacia atris, de mo-
do que, si dafia la punta del primero con algan golpe, lo afilado
del segundo pueda sustituirlo. .

Cambridge, 54-55

Hay una fiera que frecuenta los desiertos de la India, llamada
centicore. El Fisidlogo nos dice que es totalmente negra, v es una
de las bestias més crueles que existen. Tiene dos cuernos en la ca-
beza, rectos como varas y mis afilados en su extremo que nin-
guna pica. Cuando combate contra otro animal, coloca uno de
sus cuernos tendido a lo largo de la espalda; y se defiende con el
otro cuerno, de forma que parece que se encuentre en medio de
la frente, cuando lucha. Y cada cuerno mide mas de cuatro co-
dos, y derriba y mata con ellos a todo el que hiere de un golpe.
La cabeza de esta fiera es muy extrafia; tiene el hocico redondo
como el fondo de un barril, muslos y pecho como de leén, patas
y cuerpo como de caballo y cola de elefante. Y su voz recuerda
‘mucho la voz humana. Y el basilisco la odia mis que a cualquier
otra bestia. Cuando puede hallarla dormida, la pica entre ambos
ojos, y cuando la ha picado, se marcha. Entonces se hincha el
centicora de tal forma que los ojos le salen de la cabeza, y mue-
re debido al veneno del basilisco. ‘

El centicora nos representa a los hombres. El cuerno con el
que combate significa los ojos de la cabeza, que todo lo desean;
por ello el cuerpo estd siempre en lucha, por las novedades que
ellos comunican al corazén codicioso. Y el cuerno que yace in-
mévil, tendido a lo largo de la espalda, que nunca combate, re-
presenta los ojos del alma, que no se preocupa de batallas, de co-
dicia ni de sinrazén alguna. Y el basilisco que la pincha y la
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envenena representa para nosotros el demonio, que por sus ar-
tes proporciona al hombre mala tentacién de muchas formas,
mediante la cual le hace pecar. El que la bestia se hinche debido
al veneno significa los pecados mortales. Que los ojos de la bes-
tia se salgan de la cabeza significa la muerte, que por fuerza cie-
ga los ojos del difunto. Y los diablos se divierten con él, y se l_l'e—
van su alma al fuego del deseo, donde arde sin apagarse, y vive -
eternamente muerta, sin Morir.
: PB: Cabier 111, 223

Hay [en la India] otra fiera a la que llaman centicore, que tie-
ne cuernos de ciervo en mitad del rostro, y pecho y muslos de
leén; tiene también orejas grandes, patas de caballo y la boca re-
donda, y el hocico como el extremo de un tubo. Sus ojos estdn
muy cerca uno de otro, y la voz se parece muchisimo a la de un
hombre. .

Y hay otra bestia muy feroz, con cuerpo de caballo y cabeza
de jabali. Tiene cola de elefante, y dos cuernos de un codo de lar-
g0, de los que pone uno 2 la espalda mientras lucha con el otro.
Es de color negro, y se trata de una fiera muy horrible, tan peli-

grosa en el agua como en tierra. _
Image, 113

Manticora
(V. 13)

En la India nace una bestia llamada manticora. Tiene una triple
fila de dientes que alternan entre si; rostro de hombre, con ojos re-
lucientes e inyectados en sangre; cuerpo de ledn; la cola, como el
dardo de un escorpién; y una voz chillona, tan sibilante que evo-
ca las notas de una flauta. Es dvida de carne humana, con autén-
tica voracidad. Sus patas son tan fuertes, sus saltos tan potentes,
que ni el espacio mis extenso, ni ¢l obstéculo més elevado pueden

detenerla. -
Cambridge, 51-52

“Tiene ojos de cabra y cuerpo de leén, cola de escorpién, y
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voz de serpiente que, mediante su dulce canto, atrae a las gentes
y las devora.

Image, 113

Y su cola es como la de un escorpion salvaje, con un aguijén,
y hm.re con puas duras, como un puerco espin (...). Plinio dice
que tiene la voz como la voz de un hombre, y si éste toca la flau-
tay la trompa, parece que la voz de esta fiera se armoniza con la
trompa, con su ritmo y melodia. |

- Trevisa IT, 1099-1100 (XVIII:1)

‘Una fiera llamada manticora, / concebida de hombre y de
animal, / pero semejante a cada uno de ambos, / y que desea car-
ne humana con avidez. / Su voz es bella y armoniosa, / y quien
1?_ oye, en ella se deleita: / ¢s afin, por supuesto, al Eremigo, / que,
fingiendo, engafia al alma. / Se parece al hombre por su engafio, /
que, queriendo atraer a si a la gente, / se convierte en un 4ngel
de luz, / y a la bestia que vive en el deleite: / tanto hace disfru-
tar a quien la cree / que lo conduce a la condenacién.

Gubbio, 83 (XX1V, «De la manticora»)

-y creo que es la misma bestia que Avicena llama Marion, y
Maricomorion; con la cola, hiere a sus perseguidores, vengan por
delante o por detrds; y cuando ha disparado sus puas, otras nue-
vas nacen en su lugar, derrotando asf a todos los cazadores. Y
aunque la India esté llena de diversas fieras voraces, ninguna es
designada con el nombre de Antropophagi, es decir, devoradores
de hombres, a excepcién de esta Mantichora. Cuando los hin-
diies capturan uno de'sus cachorros, le hieren los cuartos trase-
ros y la cola, para que jamds vuelvan a crecerle afiladas puas; des-
pués, se doma sin peligro (...). La llaman también Marziora, que
en lengua persa significa devorador de hombres.

Topsell 1, 343-345
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La hiena
(V. 14)

Hay un animal llamado hiena, que estd acostumbrado a vivir
en los sepulcros y a devorar los cadéveres. Su naturaleza es tal
que a ratos es masculina y a otros femenina; de ahi que sea una
bestia repugnante. -

No puede volverse, salvo haciendo girar completamente su
cuerpo, pues tiene la espina dorsal rigida y toda ella de una sola
pieza. Solino cuenta muchos prodigios de ella. En primer lugar,
frecuenta las majadas de los pastores, y camina en torno a las ca-
sas por la noche, estudiando con oido atento el tono de voz de
los que en ellas viven, pues es capaz de hacer imitaciones de la
voz humana. Imita el ruido de los vémitos humanos, con el fin
de apoderarse de los hombres atraidos de noche al exterior me-
diante esta astucia,

Cuando ha conseguido hacer salir a perros, se los traga con
sollozos hipéceritas. Y si por azar los sabuesos cruzan su sombra
mientras le dan caza, pierden la voz y no pueden ladrar. Esta mis-

‘ma hiena excava las tumbas en busca de cadiveres enterrados.

Los hijos de Israel, que al principio sirvieron a Dios vive, son
comparables a esta bestia. Después, se entregaron a las riquezas
v al lujo, venerando a idolos muertos; por eso el profeta compa- '
ré la sinagoga a un animal sucio, diciendo: «Mi heredad se ha
convertido para mf en la guarida de la hiena». Si, aquellos de vo-
sotros que sirven a la lascivia y a la avaricia son semejantes a es-
te monstruo. .

Ya que no son ni machos ni hembras, no son tampoco fieles
ni paganos; son, evidentemente, el pueblo de quien dijo Salo-
mén: «Un hombre de espiritu doble es inconstante en todas sus
acciones». Sobre él dijo también el Sefior: «No puedes servir a
Dios y a Mammén». 7

" Esta bestia tiene una picdra en el ojo, llamada también hiena,
que, seglin se cree, permite a la persona que la tenga debajo dela
lengua predecir el futuro. Es cierto que si una hiena camina tres
veces en torno a cualquier animal, éste ya no puede moverse. Por
esta razén, afirman que tiene algin tipo de destreza mdgica al
respecto. ~ '
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En cierta regién de Etiopfa, copula con una leona, y de la
umion nace un monstruo conocido como Crotota, Este es capaz,
de repetir las voces humanas con exactitud. Se dice que no puede
volver la vista hacia atrds, debido a su columna vertebral rigida, y
que es ciega en tal direccién a menos que se dé la vuelta. No tie-
ne encfas en la boca. Tiene un hueso dental rigido a todo o lar-
g0, que se cierra como una cajita, de forma que no puede ser me-
liado por cosa alguna.

Cambridge, 30-32

Dabu’, la hiena, llamada diltii por los turcos, es un animal es-
tipido; hablindole, se la puede engafiar y matarla. Tiene érga-
nos a la vez masculinos y femeninos, a la manera de un herma-
frodita, y cada afio se excitan los 6rganos de uno de los dos
sexos. Los drabes llaman furul a su cria. Tiene enemistad con el
perro ~hasta tal punto que, si la sombra de la hiena cae sobre él,
el perro interrumpe su carrera, la hiena lo alcanza y lo devora-.
Tiene amistad con el lobo; copulan, y su progenie es llamada
sab’, si el padre es la hiena, y ghabar, si el padre es el lobo; lobo
y hiena amamantan a los cachorros del otro. En la secta del imin
ShafiT (;Dios se complazca en él1), es legitimo comerla.

Nuzhat, 31-32

Hay una fiera que se llama hiena

¥ come a los muerios de su sepultura;

no encuentra ninguno que de ella se defienda,
pues no pueden moverse, y actiia segura.
Quien no se arrepiente de sus pecados

tiene el alma en la tumba, encadenada y a oscuras:
se entiende por tal fieva al Enemigo

que come y devora las almas.

Con gusto quisiera el Enemigo

comer las almas que estin en penitencia;

pero como las halla libres e iluminadas,
vergonzosamente vuelve sobre sus pasos,

pues no tiene poder alguno sobre ellas,

tanto las ha fortalecido Dios con su gracia.

Gubbio, 45 (V, «De la yenna»)
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El dragén
(V. 15)

El dragén es la mayor de todas las serpientes, v en realidad de
todos los seres vivos que hay en la tierra. Los griegos lo llaman
draconta, y esto ha pasado al latin bajo el nombre de draco.

Cuando el dragdn sale de la cueva, a menudo se eleva a‘los.
ciclos, v el aire a su alrededor se vuelve ardiente. Tiene cresta,
boca pequeiia y un estrecho gaznate a través del cual toma alien-
to o saca la lengua. Por otra parte, su fuerza no estd en los dien-
tes, sino en la cola, y hace dafio con sus golpes mds que con sus
picaduras. Asi, es ofensiva en lo que atafie al veneno. Pero dicen
que 1o necesita veneno para matar, ya que, si se enrosca ¢n tor-
no a alguien, lo mata de esa forma. Ni siquiera el elefante se ve
protegido contra él por el tamafio de su cuerpo, pues el dragén,
que yace al acecho junto a los caminos por donde suelen transi-
tar los elefantes, enlaza sus patas con un nudo, merced a su co-
la, v los mata por asfixia. - :

Nace en Etiopia y en la India, en lugares donde el calor es
perpetuo.

El demonio, que es el més enorme de todos los reptiles, es co-
mo este dragén. A menudo sale de su guarida lanzdndose al es-
pacio, y el aire en torno a él se inflama, pues el demonio, al ele-
varse de las regiones inferiores, se convierte en un dngel de luz y
engaiia a los necios con falsas esperanzas de gloria y de goce te-
rrenal. Se dice que tiene una cresta o corona, porque es el Rey de
la Soberbia, y su fuerza no est en los dientes, sino en la cola,
porque engaila a los que atrae hacia él con artimafias, destruyen-
do su fortaleza. Yace escondido junto a los senderos por los que
pasean, porque su camino al parafso estd obstaculizado por los
nudos de sus pecados, y él los estrangula hasta matarlos. Pues si
alguien queda preso en las redes del crimen, muere y va sin du-
da al infierno.

- Cambridge, 165-167

El dragén no mata a hombre alguno, sino que lo devora la-

miéndolo con su lengua. - . '
Cambrai, 235, 1.° 22
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Thuban, el dragén, es lamado por los drabes tinnm, por los
turcos /% y por los mongoles moghir. Es un animal de cuerpo
enorme, de aspecto terrible, con una boca ancha y muchos dien-
tes, 0jos llameantes y de gran longitud. Al comienzo, era una ser-
piente, y con el transcurso del tiempo se convirtié en dragén y
cambié de forma; sobre este asunto, se ha dicho: «Cuando la ser-
piente encuentra oportunidad, se vuelve dragén». El autor del
“Aj@ ibu-1-Makbliiqar dice que, cuando la serpiente alcanza los

treinta metros de largo y los cien afios de edad, la llaman dragén;

y sigue haciéndose gradualmente mayor, hasta que se vuelve tal
que los animales terrestres se aterrorizan al verla. Dios todopo-
deroso la arroja entonces al mar; y también en el océano aumen-
ta su tamaiio, de forma que excede de diez mil metros; le nacen

dos aletas como a un pez, y sus movimientos causan las olas del

mar. Y cuando el dafio que hace también resulta manifiesto en el
mar, Dios todopoderoso le envia la muerte, y un viento la arroja
a la tierra de Yajiyj y Majij [= Gog y Magog], como alimento de
ellos. De ahi puede juzgarse la excelencia del modo de vida de las
tribus Yajiyj y Majaj; ya que los diversos miembros de sus cuer-
Pos permanecen asf intactos por carne animal, debe ser porque
llevan una vida tan excelente®. Comer el corazén del dragén au-
menta la valentfa; quien lo come, vence a fos animales. Si se ata su
piel a un enamorado, decaers su pasién. El estado de cualquier
lugar en el que se entierre su cabeza se volvers agradable.

Nuzhat, 36-37

El dragén es de tal naturaleza que, cuando tiene sed, va dere-
cho en busca de un hermoso manantial de agua pura, limpia y
sana; pero antes, de verdad, va a vomitar a una zanja. Cuando es-
t4 limpio y purificado de veneno, puede entonces beber con to-
da seguridad. Debemos imitar a los dragones: cuando vamos a la
santa iglesia a escuchar la palabra de Dios, no debemos levar
con nosotros codicia ni avaricia; debemos purgarnos de todo vi-
cio mediante la auténtica confesién. Entonces, podremos entrar
al templo a orar y 2 escuchar la palabra de Dios.

G, vv. 577-594 -

**Stephenson se pregunta si la frase no es irénica.

224

Anfisbena y dspid
' (V. 16)

La laman amphivena (Amphisbena) porque ltlene- dos lcaalag:
zas. Una cabeza se halla en el lugar adecuado, y-_da otra en1 e
la. Con una cabeza sujetando a la otx:a,.puede rodar en cua qama
direccién, como un aro. Esta es la Gnica se;;[l;lente que igll;cano
bien el frio, y es la primera que sale de la hi ernacul)n. ucano
escribe de ella: «Alzandose sobre sus cabezas gemelas, lleg

i i ojos brillan como limparas».
peligrosa Amphisbaena, y sus 0 e

Y el 4spid quema la hierba que se encuentra cer;a (116. ?érlid:r;
Al extenderse la sequedad de su ahentp, quema toda la ti 2 cn
un circulo de tres pies, y ningln ser vivo pue'de ace.rcagsli ;0 e
nos de siete pies; ¥ si ;Igu}ien{i homl:?re o bestia, entra f: _

i n seguridad ha de morir. .
esiﬁ??liaoc’]flg mogz)1 atrapa el enFantadqr al é.sp1di? Va ai::;gsar t:)If
que aquél se encuentra, y hace sicte gavillas de p arrlf'as s un;% >
niéndolas a remojo siete dias hasta que se pudren. olma na v
rilla de siete metros de largo y se -obstruye llos. C{)u moned:1 os
ofdos y la nariz, de forma que el aliento del 4spi dn10 pun 2l
canzarle. Y se acerca desde lejos, con palabras de a u1 lacloD -
ma y lanza sobre el dspid, una tras otra, las siete gavi a\nst Dz fuc-
g0 a la primera gavilla, lo mismo a la segunda, }lf asi cctl) todes
demds. Cuando el encantador sé¢ aproxima, e ’asFl y 2 muy
cerca mirandole, y se tapa los oidos para n(?dOIrYa vorzldo e
cantador; pues si oye su voz, muere en segu}l a.l Zu:u o
llegado a la distancia de siete metros del reptil, a ;rgtamente by
separa su cola de sus oidos; el aspid muere inmedia ° O.btie_
encantador que la ha sometido se convierte en su amo, y
' uiera. .

ne ;l;eflrlr?ii?ngur;gdo estuvieron los juc}ios, en su tiempo, aferrz:
dos al error (...). Y dijo el profeta Dav1d5 <<'ﬁ_E'1enen v;:neno s:r;e_
jante al veneno de las serpientes; / son dspides sor os,hc’;g.l <
rran sus oidos. Para no ofr la voz del encantafior, / per 1 la i agos
éste sea» [Sal 58, 5-6; trad. Na’}car]. Con razén fuei'onoza;rél dos

los judios dspid que tapa sus oidos, ya que no oyen lav _
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cantador, el esposo, ni la voz de las Sagradas Escrituras. También
al demonio se le llama 4spid; el calor abrasador es el poder del
mal; el suelo es el infierno y sus tormentos. «;Quién es el en-
cantador?» «Es Cristo.» «;Qué son las gavillas?» «Los sicte cie-
los.» «¢Qué es la varilla de diez metros?» «Los hijos de David.»
«Qué es el encantamiento?» «La voz del Salvador, que vencib
al demonio.» = - o -
Bien habl6 el Physiologus de la serpiente dspid. =
Phys. griego: Carlill, 234-235

Aspid es una serpiente que representa el género humano. Es
astuta y traidora, y experta en el mal; cuando ve a los que hacen
encantanmientos, que quieren seducirla y atraparla mediante en-
gafio, tapona perfectamente sus oidos: oprime uno contra el sue-

o, y en el otro mete la cola con firmeza, para no oir nada. Esto
tiene una gran significacién, que no dejaré de explicaros. De tal
indole son los ricos de este mundo: tierien un oido en la tierra,
para adquirir riquezas, y el otro lo tapan con los pecados que los
esclavizan: por la cola de la serpiente, has de entender los peca-
dos humanos. El rico apetece lo que ve, sea por medios malos o

© Justos; una vez que lo ha obtenido, no dari Limosna, ni se arre-
pentird de perjudicar al préjimo. No quieren escuchar a Dios, ni
cumplir su voluntad; pero atin verén llegar el dia en que habrin
de oirlo, los desgraciados; el dia del Juicio, lo oirdn los afligidos
que irdn merecidamente al infierno. Tal es, sin duda, la significa-
c16n del 4spid. As en griego quiere decir veneno, ¥y por ¢so es lla-
mado asi el dspid; emponzofia y muerde, dando muerte a los

hombres. Hay varias clases de serpientes en el mundo, con di-
versas propiedades y diferentes formas de matar: los que resul-
ten mordidos por una, moririn de inmediato; otros se hincha-
rin, y morirdn al cabo del tiempo; otros sufrirdn sed, y morirdn
abrasados; a otros, después de morderles, les beberdn la sangre.
Esto resolvié Cleopatra, experta en artes —fue reina del pais de

Egipto— que hizo el siguiente prodigio: las colocé a sus pechos,

y mamaron de ella con tal violencia qué bebieron su sangre; la

reina murid.
PT, vv. 1615-1680
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Asi son los hombres de este mundo, que aplican una oreja a
los deseos terrenales, y taponindose la otra no oyen la voz del

Sefior, que dice: «Quien no renuncia a todo lo que posee no pue-

de ser mi discipulo o mi siervo». Aparte de los hombres, el ds-
pid es la tinica criatura que puede hacer tal cosa, es decir, negar-
se a escuchar. Los hombres ciegan sus propios ojos, de manera
que no ven el cielo, ni tienen presentes en espiritu las obras del

Sefior. ‘
Cambridge, 173-174

El Fisislogo nos habla de un animal llamado aspid: es una ser-
piente que custodia el drbol del balsamo; y nadie se atreve a acer-
carse al drbol del que mana el bilsamo, mientras vela el dspid (...).
Esta serpiente vigila el drbol del que gotea el bédlsamo; y no hay
hombre lo bastante valiente como para atreverse a tomarlo
mientras estd despierto el dspid. Y cuam_io uno quiere acercarse
al drbol para conseguir bilsamo, conviene dormirla antes de
atreverse a aproximarse. Los cazadores llevan consigo instru-
mentos de varios tipos, y los hacen sonar para que se fiu_erma; y
en cuanto oye la mdsica, por mucho que le agrade, tiene tanto
sentido por su propia naturaleza que obtura una de sus orejas
con el extremo de la cola y frota la otra en tierra, hasta llenarla
completamente de fango. Y cuando estd ensordecildo de este mo-
do, no teme ya que le duerman, pues no puede oir la voz del en-

*cantador que quiere darle suefio.

Asf son los ricos, que prestan un oido a sus deseos, y tapan el
otro con sus pecados. La serpiente llamada dspid tapa solamen-
te sus orejas; pero los ricos se tapan, ademds, los ojos, con ape-
tencias terrenales y rapifias; asf que no tienen oidos con los que
ofr los mandamientos de Dios, ni ojos con los que mirar hacia el
cielo y pensar en Aquel que a todos nos da -b?ndad y justicia.
Pero Aquel al que no quieren oir ahora lo oirdn en el gran d'1a
del Juicio, cuando diga: «Vosotros, malditos., apartaos df: mi:eid
al fuego eterno que estd preparado por el diablo y sus angel_es».
- PB: Cabier II, 147-148

-De igual modo, existe en nuestra tierra el drbol de la vida, del
que procede el crisma; este drbol estd completamente seco, y una
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serpiente lo cuida, velando todo el afio dfa ¥ noche, salvo el dfa
de San Juan, en que duerme dia y noche. Y entonces nos acerca-
mos al drbol, y en todo el afio no produce més que tres libras, que
manan de él gota a gota. Cuando estamos junto al bdlsamo, lo
tomamos y después nos marchamos ripidamente, por miedo a
que venga la serpiente. Y este irbol estd cerca del Paraiso Terre-
nal, a un dia. Y cuando despierta la serpiente, se enfurece v grita
tan fuerte que se le oye a una jornada de camino; es dos veces ma-
yor que un caballo, y tiene nueve cabezas y dos alas; cuando he-
mos pasado el mar, regresa y llevamos el crisma al patriarca de
santo Tomds, que lo consagra, gracias a lo cual somos cristianos,
y lo que queda lo enviamos al patriarca de Jerusalén, y éste lo
manda al Papa de Roma, que lo consagra y lo multiplica en acei-
te de oliva, y luego lo distribuye por los cristianos del mar.
' : Preste Juan: Denis, 200

- El 4spid es una especie de serpiente venenosa, que mata al
hombre con sus dientes. Sin embargo, existen de varios tipos; y
cada uno tiene una propiedad nociva, pues el llamado dspid hace
morir de sed al hombre al que muerde; y otra, llamada prialis, lo
hace dormir tanto que muere; y otra, llamada emorois, le hace
derramar toda su sangre hasta su muerte; el llamado prester va
siempre con la boca abierta, y cuando aferra a alguien con sus
colmillos, se hincha tanto que fallece, y de inmediato se pudre tan
horriblemente que resulta diabélico. Y sabed que el 4spid tiene
una piedra muy reluciente y preciosa, a la que llaman carbunclo;
y cuando el encantador que quiere quitarle la piedra pronuncia
sus palabras mégicas, apenas se da cuenta la bestia terrible, plan-
ta una de sus orejas en tierra y tapa la otra con la cola, de tal for-
ma que queda sorda, y no oye las palabras del conjuro.

Brunetto, 133 (1:138)

El dspid es semejante a la serpiente, pero es muy prudente y
previsor. Existe otro animal tramposo, engafiador y traidor; odia
al 4spid, y lo matarfa de buen grado si pudiera. Nadie podria
cansarse de oir cantar a esta bestia. Otros animales van siguién-
dolo de lejos, para escuchar su canto. Se dirige a cantar a la fosa

en que vive el 4spid pues piensa sacarlo de alli. Cuando le oye el
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aspid, se da cuenta perfecta de que este animal trata c_ie engafiar-
le: escuchad qué prodigio hace. Apoya una oreja en tierra, y me-
te la cola en la otra, de forma que no puede ofr en absoluto. De
ignal forma obra todo hombre: en resumen, pone (:_1'1,12} r1qu¢iza
gran parte de su cuidado, y otra parte en pecado y luJur1_:;1. Lalu-
juria lo agota y aturde, y la codicia lo ciega, pues no quiere pré-

ica ni fi s. :
dica ni ensefianza de Dio G vu 11511176

Asi debe obrar todo aquel que se guia por las riendas delara-
z6n, pues no debe oir aquello que pueda mancillar su cuerpo y
su alma, ensucindolos con manchas y pecados. Pues si el hom-
bre no esti libre y purgado de vicios, manchas y pecadqs’, no po-
dré vivir en la gloria celestial, seglin estd escrito: «;Quién vivira
Sefior, en tu taberniculo, o quién descansard en tu monte santo?

Aquel que entre sin mancha y obre con justicia».
e Libellus, 326 (XLIV)

Hipopdétamo
(V. 17)

Los hipopétamos son unas fieras monstruosas que viven en
la India, mayores de cuerpo que los elefantes; dicen que viven
en cierto rio de agua imbebible. Cuentan que, en una ocasion,
arrastraron en una hora a los voraces abismos de sus torbellinos
a doscientos hombres, y los devoraron de cruel manera (..). Y
junto a estas increfbles historias, se han inventa:do las horrendas
figuras de los hipopétamos, que tienen -se dice— tres colores.
Por el enorme tamafio de sus fauces, se les compara a un cedazo.
Pero son tan timidos que, si se les persigue, huyen hasta el pun-

to de sudar sangre.
Liber, 108, 112 (IT: 10, 18)

Tenemos muchos extrafios animales, que en mi pais se hallan
por doquier: hay abundantes elefantes, dromedarios y grandes

camellos, ypotami y cocodrilos. _
| g Preste Juan: Hilka (ed.), vv. 167-171
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-.de lo que mucho se alegré Alejandro, y mandé que se edi-
ficase la ciudad [Alejandrial, ¥ quité de otro lugar de Egipto los
huesos del profeta Jeremias, y mandé ponerlos, con muchos ho-
nores, en los muros de la ciudad, para que Dios, por los méritos
del bendito profeta, defendiese Ia ciudad de las serpientes llama-
das ypotames 'y cocodrilos. Y asf ocurrié que a partir de ese dia
la ciudad de Alejandro se libré de las serpientes, de las que all{
habia gran abundancia (-.0)- ' -

~mandé que algunos de sus hombres fueran a nado hasta
el castillo, con que se desnudaron de inmediato y entraron en el
agua, empufiando las espadas desenvainadas. Y cuando hubieron
nadado hasta una cuarta parte del rio, Hegaron unos peces de una
especie que llaman ypotames y los devoraron a todos: eran trein-
ta y siete (...). Después, entré en una regién hacia la parte iz-
quierda de la India, que era una ciénaga seca, y lléna de zarzas.
Y cuando quisieron atravesarla, salié de pronto una bestia algo

- semejante a un ypotame, salvo que tenia el pecho como de coco-
drilo, y en la espalda una especie de sierra; sus dientes eran lar-
gos y muy afilados; pero en su caminar, era tan lenta como una
babosa. De inmediato cargé contra los hombres de tropa y ma-
t6 a dos de los caballos; pero ninguno podia herirlo con su lan-
za, tan durisima era su piel. Sin embargo, con otros tipos de ar-
mas, tanto hicieron que al final lo mataron (...). Alejandro tenia
grandes deseos de dirigirse al agua, pero no podia pasar el rio [el
Phison] con su ejército, pues habia numerosos ypotames y es-
corpiones y cocodrilos, que aparecian en el rio en todo momen-
to, salvo en el mes de agosto; ignoro por qué razén no se mos-
traban entonces.

 Alexandre, 62, 164, 175, 186

El hipopétamo fypotame] es un pez al que llaman caballo flu-
vial, porque nace en el rio Nilo. Su lomo, sus crines y su voz son
como de caballo, sus pezuilas estin hendidas como las de un
buey, sus dientes son como los de un jabali, y tiene la cola retor-
cida; come el trigo de los campos, donde se mueve retrocedien-
do, pues teme las asechanzas de los hombres. Y cuando ha co-
mido demasiado, y se da cuenta de que estd abotagado por el
exceso de alimento, camina sobre cafias recién cortadas, hasta que

230

e U s

cuando pueden apoderarse de ellos.

brota la sangre de sus pies en gran cantidad, y de tal manera cura

fermedad. : -
de SU enier B?’%ﬂertg, 131 (1135)

En aquella tierra [Bacharie = Bactria], hay mughos-%'potaynes,
que viven a veces en el agua y a veces en tierra. Y SOB1Mtﬁd hgm—
itad c: 1 mbres

bre y mitad caballo, como ya he dicho. Y devoran a los ho

Mandeville, 194

Hidra y cocodrilo
(v. 18)

Existe un animal llamado enudris, que tiene forma de perro ly
es enemigo del cocodrilo. Cuando duerme, el cocodrilo tleneda
boca abierta: entonces, el enudris va a untarse todo el cuerpo de
fango, y cuando éste se ha secado, penetra en la boca del coco-
drilo, le roe todos los canales del cuerpo y le devora los intesti-
nos. _ ' : _ ) _ 7 ,

El cocodrilo es, pues, semejante al demonio, mientras que e
enndris es una imagen de nuestro Salvador: en efe.clto, Nuestro
Sefior Jesucristo se cubrié con la carne terrenal, bajé al 1tr’1f1erno
y aniquilé el dolor de la muerte, d1c1f:ndo a los que esta an en-
cadenados: «Salid!», y a los que yacian en las t}mmblas: «jMos-
traos!». Y dijo también el apéstol: «ED‘(.)pde estd, muerte, tu v1c‘;}
toria? ¢Dénde estd, inﬁe{:no, t aguijén?» [1 Cgli 15, 5‘5}.’ 1
después de tres dias resucité de la muerte, y con El resucité la
carne terrena (...). , ' .
 Existe un animal llamado ichnesmdn, enemigo acérrimo d(?l
dragén. Cuando encuentra un dragén feroz, como du:Ie el Fi-
sidlogo, va a cubrirse de barro y se protege con‘lja. col?. as pro-
pias narices, hasta que mata al dragén. También asi nuestro

Salvador se cubrié con la sustancia terrenal, has’ta que }}ubo
dado muerte al dragén Faradn, que mora en el rio de Egipto,
es decir, al demonio. Pues, si Cristo hubiese ?stado prixlra'do %e _
cuerpo, ¢cémo hubiese podido matar al dragén? Este d tgno. e
hubiera objetado: «Td eres Dios y Salvador, y yo no puedo re-
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Phys. griego: Zambon, 63-64, n.” 25-26

En el rio Nilo ha i l
' y un ammal llamado Aydrus, que vi
agua. Los griegos denominan hydros al agua; por e(slo s: }‘erecgﬁoe-l

ce com 1 Atic i
O serpiente acuatica. Debido a su veneno, los hombres se

hinc i 1
«boahan .conI hidropesia, y algunos llaman a esta enfermedad
» »
(viruela vacuna), porque puede remediarse con el ex
mento de las vacas, o
El 5 i
o dragonl%lydra, por otra parte, tiene miiltiples cabezas, co-
o ci{ue solia haber en la isla de Lerna o en Ia provincia i)an
n i é )
desosa’ Z Aﬁ’cadla. A éste se le llamaba excedra en latin porque
X e
de siules de Paberle cortado una de sus cabezas, otras tres nacfar;
eXistl,auga.rl. ero eso es solamente una fabula. Es bien sabido que
devastalgr; elllgar en que el rclio Hydra, desbordindose sus aguas
campo circundante, po 1 inci ,
fvastaba cl ; » porque el canal principal que
ar se cerraba, y muchos ’
: otros brotaban, e
fle b 1chos n conse--
Prierxllc}a.lﬁ'&l vet("i estci, Hércules limpié los lugares en c;ue ¢l canal
cipal impedia el flujo. Y el i, :
. rio Hydra toma tambié
bre de la palabra «agua». 4 mbién su nom-
Per énti ' {
o roil (fsl z;tfu't:ienm:ol b.yd:_'-us eshcons1derablemente hostil a los
, ¥ tiene el siguiente hibito i
. - ropiedad: cuando ve-
un cocodrilo durmiend i o - e dio.
o en la orilla con la bo i : i
ca abierta, sale dis-
parado y se revuelca en el f 1 , i
el tango. Por medio del b baladi
zo, puede deslizarse con facil interi s baladi
n facilidad al interior de |
cocodrilo. Entonces, el drile e e 4
. , el cocodrilo, despertindose d
engulle, y o hydrus, d todos 103 ntéatings o g ne
; » destrozando todos los intesti '
s6lo permanece vivo, si g oS o dos, no
$1n0 qu ' '
sdlo p ) que sale sano y salvo por el otro ex-
A ./ E - 1. *
e n:il,oelh czcodnlo simboliza la muerte y el infierno cuyo
B ~ 3
enem: egndoji rus es ll:Iuestro Sefior Jesucristo. Pues fue El quien
s disposic?o‘r;snf tumana, ba]dc’) al infierno ¥, rompiendo toda;
nternas, condujo al exteri '
; 10; erior a las gentes que
;{Izl’e:s:i:abauz1 injustamente encerradas. Destruyé la progia mugrte
andose de entre los muertos, de forma que ¢l profeta se bur-

16 de ella (...).

Se Hama asi al cocodryllus por su color azafrén fcrocum). Se
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cria en el rio Nilo, y es un animal cuadripedo, anfibio, general-
mente de unos treinta pies de largo, armado con horribles dien-
tes y garras. Tanta es la dureza de su piel que ningtin golpe pue-
de herir al cocodrilo, ni aunque se arrojen contra su espalda
piedras de peso. Yace en el agua de noche, y en tierra de dia.

Incuba sus huevos en tierra, turnindose el macho y la hembra.
Ciertos peces que tienen una aleta dorsal en forma de sierra lo
destrozan, rasgando las zonas blandas de su vientre. Ademds, es
el tinico animal que mueve la quijada superior, manteniendo la in-
ferior totalmente inmévil. Sus heces proporcionan un ungiiento
con el que las prostitutas viejas y arrugadas se untan el rostro, re-
cobrando la belleza, hasta que el sudor, fruto de sus esfuerzos, la
hace desaparecer de nuevo.

La gente hipécrita, disoluta y avara tiene la misma naturale-
za qué esta bestia, asi como todos los que estin hinchados por el
vicio del orgullo, sucios por la corrupcién de la lujuria, u obse-
sionados por la enfermedad de la avaricia, aunque finjan plegar-
se a las justificaciones de la Ley, haciendo ver a Jos demds hom-
brfes que son rectos y sumamente santos,

Los cocodrilos yacen de noche en el agua y de dia en tierra,
porque los hipécritas, por muy lujuriosamente que vivan de no-
che, disfrutan'si de ellos se dice que viven en santidad y justicia
‘durante el dia (...).

Fl monstruo mueve su mandibula superior porque estas gen-
tes, cuando hablan con los demds, hacen gala de los ejemplos su-
periores de los Padres de la Iglesia y de abundantes preceptos,
mientras que en su ser, que ¢s inferior, muestran muy poco delo
que dicen. , :

Con su pésima hez se hace un ungtiento, porque las malas
gentes son a menudo admiradas y ensalzadas por los ingenuos en
razén del mal que han hecho, y alabadas por los aplausos de este

mundo, como si un ungiiento Jas embelleciese.
' ' Cambridge, 178-180, 49-51

El cocodrilo, al que llaman kokatris, es una serpiente de agua.
Cuando encuentra un hombre, lo devora, y después lo llora to-

dos los dias de su vida. .
) Cambrai, 235, n.° 15; texto integro
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Y el cocodrilo mantiene generalmente la boca abierta, debido
al dolor que le produce, de modo que el aire le sirva de alivio; las
aves se llevan los gusanos que se han introducido en su boca; pe-
ro también la comadreja penetra en su boca, y desciende a su es-
témago, donde se come los intestinos, matindolo de esa forma.

o 08 TSNS, mata
Nuzhat, 11

La hidra es una serpiente a la que le crecen dos cabezas en
cuanto se le ha cortado una. Y el cocodrilo tiene mucho miedo
a esta hidra.

Best. provenzal, 682; texto integro

Esta propiedad del cocodrilo [flora c después de devorar] nos
muestra y explica que debemos sufrir penitencia y dolor por los
pecados que cometemos. Pues mientras pecamos, debemos afli-
girnos profundamente ¢ implorar el perdén de Dios piadosisi-
mo, para que su misericordia anule y rechace nuestras culpas, tal
como estd escrito: «Apiddate de mi, Dios, segln tu gran miseri-
cordia», ete.

Libellus, 328 (XLV, «Natura cucritilli»)

Este cocodrilo, que se come al hombre y después lo llora por
siempre, podemos compararlo a algunas personas espirituales de
este mundo, que han incorporado dentro de su cuerpo a Nues-
tro Sefior, verdadero Dios y verdadero hombre, que fue crucifi-
cado para redimir al linaje humano; y cuando el hombre bueno
recuerda que El, que es tan alto sefior, quiso bajar del cielo a la

tierra y encarnarse en el seno de Nuestra Sefiora Santa Marfa, y

quiso ser pobre y ayunar, y quiso también sufrir que le diesen
golpes (...), lo colgaran de Ia cruz y lo clavasen con gruesos cla-
vos y lo coronaran de espinas (que eran juncos marinos quesele
clavaban en la cabeza hasta el cerebro), (...) entonces le - invade el
corazén una gran compasién y gran dolor (...). o

Y cuando entra en el corazén del hombre esta auténtica com-
pasion, al instante surge en &l una noble virtud que se llama ca-
ridad; y la caridad tiene muchas y buenas cabezas, y en la cari-
dad se compendian todos los mandamientos de Dios, esto es,
amar a Dios y al préjimo (...).
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Y asf como el cocodrilo no mueve al comer més que la quija-
da de arriba, otro tanto ocurre con el hombre justo; pues él ra- -
zona y medita en los pensamientos superiores mediante los cua-
les espera la gloria del paraiso. ‘

Bestiaris I, 102-104 (ms. A)

Es una bestia glotona que come demasiado. Y c_uando estd
harto, sc tiende en la orilla de algtin rio, y no hace sino eructar,
de puro ahito. Entonces llega un pajarillo llam?do reyezuelo o
roybertault, que vuela ante sus fz%uces para hace’rselas abrir; co-
sa que no quiere hacer el cocodrilo, porque estd demasiado lle-
no. Pero la avecilla sigue con su vuelo, tanto que le hace abrir la

\ boca, para bostezar o con otro fin. Penetra al interior, y tanto
I rasca con sus garras que le hace dormirse. Después, quando se
“da cuenta de que duerme, entra en su vientie v lo perfora con

las ufias y el pico, pues no hay nada més tierno ni blando que su

Viétitre y sus entrafias.

B i P

Proprietez, 527
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Notas

I 1. Modeinamente, nadie parece haber prestado atencion al parto acudti-
¢0, a pesar de que los propios bestiarios insisten en el liquido elemento como
refugio contra el ardiente dragdn. PT equipara a fa parcja de paquidermos con
Adan y Eva, «que engendraron en el mar», y afiade: «L.a mar significa este
mundo, segiin la alegoria, y nosotros somos la cria del clefante, y el diablo es
el dragén» (vv. 1473-1476). PB (Cahier IV, 56) relaciona el alumbramiento acud-
tico con la rigidez de patas; si el elefante naciese en tierra, no podria levantar-
se. Véase también, en el texto, la curiosa conclusién del bestiario valdense.

Como todos los grandes simbolos, el elefante presenta una ambigiiedad
constitutiva: estd, por una parte, ligado a la tierra, como lo proclama su masa
{en los mitos indios, soporta &l peso del cosmos entero); por otra, constituye
una muestra clara, en los bestiarios, de una figuracién de fa Gran Madre acud-
tica. «No es preciso recordar», escribe Durand (257), «que en numerosas mi-
‘tologias el nacimiento estd instaurado, por decirlo asi, por ¢l elemento acuiti--
co: Mitra nace cerca de un rio, Moisés renace en un rio, y en ¢l Jorddn renace
Cristo, nacido ya una primera vez de la pégé, sempiterne fons amoris. ¢ Acaso
no escribe el profeta, a propésito de los judios, que proceden de la fuente de
Juda?s. L

1. 2. Que el tigre constituya una figura propia del arquetipo de la feminidad
es algo que parece corroborado por la iconografia hindt; Mode reproduce
(86, 91) una mujer-tigre del siglo XVIiI, correspondiente a una miniatura de la
escuela Kangra, as{ como un centauro-tigre femenino.

Veo, ademis, un nexo entre el «cosmos cristalino» que encierra a seres di-
versos —el demorio en un frasco, el polluelo de avestruz en un recipiente de
cristal...— y las versiones mds antiguas del Physiologus que mencionan bolas
de vidrio en lugar de espejos. La leyenda, en todo caso, es universal: un cuen-
to recogido desde el sur de USA hasta la India (Aarne, tipo 1168 A) pone en
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escena a un hombre que muestra un espejo a un tigre, haciéndole creer que
se trata de un congénere y ahuyentando a la fiera asustada.

He subrayado en los textos «la belleza de su hermosa estampa» para que se
advierta c6mo la defectuosa comprensién de unas palabras conduce a un cam-
bio en la leyenda, pasando de la diligencia maternal (o el orgullo de madre) a
la vanidad femenina.

L 3. GC no enumera las propiedades medicinales del castor {que pueden
leerse en Al-Qazwini), ni menciona su naturaleza anfibia, que conduciria, en
pleno siglo XV1, 2 que en tiempo de Cuaresma fa mitad trasera del castor se au-
torizase como alimento, al considerarse «medio pez» al inocente cuadripedo.
Izzi lo recuerda (184) con el necesario dejo de ironia.

En otro lugar, dedico unas reflexiones a la relacién del castor con la fecun-
didad, a pesar de su conexién superficial con la castracién. Remito a Durand
(262-263) para el establecimiento de una relacién entre la fecundidad y ef ele-
mento tierra, ya que, para los bestiarios poco tiene el castor de acudtico.

L 4. La antitesis que Charbonneau-Lassay ve entre lince y topo es sélo apa-
rente; al margen de la agudeza visual vs. ceguera, hay en diversos textos dos
rasgos-que los acercan: el cardcter demonfaco v la avaricia.

I 5. Adviértase la notable eufemizacién del leén, tan poco terrible en PT
como en otros textos medievales. Los «cuantofrénicos», los pedantes de la me-
tricidad, quizd puedan demostrarlo estadisticamente. Hay que leer el Libellus,
por ejemplo, para hallar una «naturaleza» diabélica del ledn.

L 6. El aliento perfumado de la pantera, su multicoloracién, su cardcter ma-
rino en varios textos no didicticos, apuntan al caricter femenino y acudtico de
la fiera, como suger{ en Circé.

L. 7. Nada mis alejado de la trascendencia que este glotén necréfago; de ahi
que vaya incluido en el Bestiario telirico.

1. 10. Es curioso que el lagarto, heliaco en el Physiologus y simbolo de Juz
hasta en el arte romdnico, forme parte del bestiario lunar para Gilbert Durand.
Este opina, en efecto (363), que el lagarto puede ser incluido en tal campo de lo
imaginario con el mismo derecho que la serpiente o la rana, debido a sus me-
tamorfosis, sus cambios de piel. Junto con la liebre o ¢l perro, es uno de los
animales que puede, dice Eliade (Traité, 155), transmitir un «mensaje» de la lu-
1 a los hombres. Tampoco hay coincidencia, al menos aparente, entre nues-
tro lagarto y ef «mensajero de la muerte» de los mitos africanos, o el que tra-
dicionalmente interviene en las torturas infernales de algunos pueblos. Tervarent
(1, 234) indica ejemplos renacentistas de lagartos como atributos de la muerte,

pero no aventura las fuentes de tal motivo; también el Diccionarno infernal in-
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cluye algunas referencias al lagarto. Para Jung, ¢l enorme lagarto —o cangrejo
de rio— del suefio que analiza en L’Homme (280 y ss.) no es sino la parte infe-
tior de la psique del sujeto. '

1L 1. Es evidente el isomorfismo pantera-ballena, debido al aliento perfu-
mado: estamos ante una evfemizacién del engullimiento, de los hedores ~y ho-
rrores— de la digestion.

I 2. La presencia del liquido en la leyenda del pelicano —la sangre de su pe-
cho, ¢l agua del bautismo...~ explica su inclusién en esta seccién del Bestiario.

IL 3. A propésito de la madre terrible, Jung hace observar qué cerca estd
delphis (= delfin) de delphsis (= Gtero). Es en Delfos donde se encuentran la si-
ma terrestre y el tripode (delphinis: mesa con tres patas en forma de delfin). Es-
ta analogfa etimolégica es corroborada por Durand, 2 propésito de la estrecha
relacién entre el tema del pez v el de la feminidad materna; también Kerényi
presenta al delfin como «animal-titero del mar».

IL 4. Si el cisne es en alquimia la comiunctio oppositorum, si simboliza a la
vez lo masculino y lo femenino, el cielo y la tierra, la pureza y la sexualidad,
la dulzura y la violencia, si es un conductor de almas y un elemento infernal,
lo que los bestiarios dificilmente revelan es su condicién de ave; es mds acud-
tico que aéreo, lo que explica su inclusién aqui.

1L 5. Por su blancura, Ia perfeccién de su forma, las circunstancias misterio-
sas de su produccién y su cardcter marino, la perla ha sido siempre relacionada
con la generacién y con lo femenino; tres temas coinciden eh su mitologfa: el
del agua, la luna y la mujer. La perla representa el principio femenino del yin,
goza de un simbolismo ginecolégico y embrionario y ha dado lugar a creencias
en sus virtudes mégicas. En un plano aéin mds abstracto, simboliza el centro
mistico y la sublimacién; en la corona taoista de China se representa la perla del
conocimiento, flanqueada por dos dragones.

1. 6. En la Historia comica, etc., de Cyrano de Bergerac, la salamandra,
«animal de fuego», lucha contra la rémora, «animal de hielo». Fulcanelli, en sus
Moradas filosofales, subraya la significacién de esta batalla, en la que triunfa el

" frio de la rémora: se trata, en realidad, de un enfrentamiento entre el principio

del azufre y el del mercurio, resuelto a favor del segundo.

111, 1. Los aspectos esenciales del simbolismo del 4guila estdn ya en el dgui-
la de los bestiarios: sol, luz, elevacion, poder y virilidad, representacién de lo
divino.

1. 2. Tras el monstruoso grifo, meditese la siguiente frase de Eliade (My-
thes, 134): «...si se considera en su conjunto al “vuelo” y todos los simbolismos
paralelos, su significacién se revela inmediatamente: todos ellos traducen una
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ruptura efectuada en el universo de la experiencia cotidiana. La doble inten-
cionalidad de esta ruptura es evidente: lo que se obtiene mediante el vuelo es
a la vez la trascendencia v la libertad». .

1L 3. El «auto-auxilio» es el rasgo fundamental de la grulla fabulosa. Si es,
como todo animal, una figura de lo instintivo, de las fuerzas del inconsciente,
su actividad, tal como la presentan los bestiarios, serfa una alegoria del replie-
gue del inconsciente sobre s{ mismo, del robustecimiento de su autonormia, de
la tendencia de la psique hacia la regresién.

IIL 4. La tértola, modelo de fidelidad y castidad conyugal, ve confirmado
su valor en el Diccionario infernal, donde resulta un anafrodisfaco y un des-
tructor de hormonas: «Si se trac el corazén de esta ave dentro de una piel de
Jobo, apagari el fuego de la concupiscencia y todos los deseos amorosos. Si se
cuelgan sus patas de un drbol, no dard mis fruto; si se frota con su sangre, mez-
clada con agua, con la cual se haya cocido un topo, una parte velluda, caerdn
todos los pelos negros» (Collin, 785),

HL 5. Son palpables las confusiones de los bestiarios al tratar de estas aves:
salubridad o impureza, piedad filial, incubacién a distancia en el caso de la fii-
lica, relacién estrecha con el elemento acudtico, se refieren de forma variable a
una u otra de las mencionadas.

1L 6. Incluir al avestruz, tan poderosamente atado  la tierra por su peso,
en el Bestiario aéreo, no deja de ser discutible. No es, hay que reconocerlo, la
mejor imagen de la trascendencia.

IIL 7. $i las aves suelen ser «desanimalizadas» por la imaginacidn, a decir de
Durand, ¢no lo est atin mds el camaledn, que vive de aire y carece de color
propio, de carne y de sangre? En cualquier caso, su adaptabilidad cromatica lo
hace pariente del parande descrito por Brunetto, o del monstruoso huspalim,
que Paré sitiia en la isla de Zocotora. y «sélo vive de vienton.

IV. 1. El fénix es un simbolo de trascendencia, pero mds gracias a su reno-
vacién ignea que a una elevacién o surcamiento del espacio. Dada la amabiva-
lencia general de ese elemento, representa al fuego purificador, no al fuego se-
xual. Su belleza y su rico cromatismo, que los textos destacan, corresponden a
las caracteristicas del fuego y de la luz.

Iv. 2. En la salamandra hay una proyecci6n simbélica, como en el fénix o
en el pelicano: el hombre, atraido por el fuego y a la vez temeroso de él, ve en
la salamandra una superacién de sus limites, la purificacién de sus tendencias
negativas; es, en cierto modo, un monstruo antropomorfo.

V.1, V. 2. En numerosos textos, centauro y sirena figuran juntos, lo quere-
fleja el deseo de un tratamiento comiin basado en una comiin estructura: son
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seres hibridos, con medio cuerpo humano y medio de animal. Bajo esa comtin
estructura hay ademds una connotacién erética, negativa desde el punto de vis-
ta moral: desde fa antigiiedad, la sirena es Ia meretriz que atrae y seduce a los
viajeros con su canto. ¢ Y el centauro? Es pridpico, relacionado con el reldm-
pago y el viento ripido, perseguidor de doncellas (Jung, Métamorphoses, 463).
Seymour, editor del Mandeville inglés, lamenta que los hombres hayan tenido
que despedirse del grifo, del hipocentauro... Pero la despedida no ha sido cier-
tamente definitiva, cuando el centauro sigue interesando a Campbell —aunque
sea en refacién con un tema tan distante como el pathos de aferramiento a la
madre en Estados Unidos— o a Jean-Charles Pichon; alguien ha visto incluso
humor en la bestia, y Balpe no deja de reproducir la descripci6n que hace Max
Jacob en Le cornet & dés de un centauro de color café con leche, ojos concu-
piscentes y grupa mds serpentina que equina.

V. 3. Que el boranetz falte de textos notorios puede deberse a asociaciones
_no necesariamente conscientes— con el valor simbélico sexual del 4rbol, y con
la ecuacién cordero = Cristo; el escritor medieval pudo evitar asi caer en lo
irreverente o lo blasfemo. ]

V. 4. Max Miiller ya explic las confusiones en torno al ave anser bernicla
v el percebe o lepas anatifera, debidas, entre otras razones, a similitudes ver-
bales: Hibernia, hiberniculae, bernaculae... Bachelard ha mostrado (Poética del
espacio, 154-155) cémo hay contaminacién, en la leyenda del percebe, entre las
iméagenes del nido y de la concha.

V. 5. Que la leyenda del unicornio evocase el eterno combate entre Ia luju-
tia y la virginidad no impidié que la Iglesia prohibiera, a fines del siglo xv, la
representacién de aquélla. Pero jcémo desterrar de la imaginacién humana un
ser tan fascinante, llamado, en épocas y culturas diversas, ekasringa, barish,
karkaddan, sharav, sinad, sz, toe nayo...? Hasta ¢l ermirafio de Apollinaire gri-
ta, en una alusién didfana a su estado de encendida pasién: «Seignéur que t'ai-je
fait Vois je suis unicorne».

V. 6. Chevalier ve en el onagro una figura del hombre salvaje y de la indo-
cilidad; prefiero ver en su crueldad y en su carédcter voluntariamente solitario,
incluso en la misteriosa referencia del Physiologus a la presencia del animal en
los palacios de los reyes, una serie de aspectos que lo equiparan al unicornio.

. 7. He mostrado en otra parte cémo el aspecto devorador del catoble-
pas primitivo pierde su eficacia, y se reduce en nuestros dias por eufemiza-
cién o inversién; su mirada fatal y su aliento mortifero se quedan en un sim-
ple nombre para Alfred Jarry, y en estupidez y autofagia para Cortdzar.
Antifrasis, conversién en sentido religioso, paso del régimen diurno al régi-
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men nocturno de la imagen: todo eso revela la historia mas reciente del mons-
truo.

V. 8. Para quienes 2man los «puentes culturales», sefialo aqui el parentesco
entre el basilisco de De Bestiis, que mata con silbidos, y el hibrido monstruo-
so de la épica rusa, Solovéj-Razbdinik, que utiliza idéntica arma.

Izzi concluye su sugerente andlisis sobre el basilisco en los siguientes térmi-
nos: «El basilisco-caradrio representa el binomio muerte-vida. Su vinculacién
con Jos aspectos de la resurreccién (gallo y serpiente, simbolos de la continuidad
ciclica; caradrio, que restablece el fluido vital; conexiones con Esculapio en cuan-

to a las curaciones y resurrecciones) induce a pensar en una correlacién con as- _

pectos inicidticos, muy descoloridos, pero perceptibles atn, que constituyen un
paralelismo ulterior con el dragén, animal inicidtico por excelencia» (114),

V. 9. En cuanto al problemitico parto de la comadreja, todo hueco u orifi-
cio estd sexualmente determinado, segln observacién undnime de los psicoa-
nalistas; la cavidad del oido no podia escapar a esta regla de la representacién.
El nacimiento por el oido, por muy aberrante que pareciese a Charbon-
neau-Lassay, estd mencionado en el Rimiyana, donde ¢l mono Hanumén sa-
le de un monstruo marino por su oreja derecha, como Gargantiia lo hace por
la izquierda. Miticamente, hay nacimientos por la cabeza, y los tedlogos cris-
tianos de la Edad Media no desdefian una posible concepcién del Verbo per
anrem, idea que se refleja en nuestros textos. Existe, por tanto, una tradicién
muy antigua referida a nacimientos monstruosos, y que responde a un verda-

-dero arquetipo en la mente humana.

La castracién o decapitacién nupcial a que procede la vibora, est4 espeluz-
nantemente descrita en el siglo v por Prudencio de Zaragoza en un andlisis
freudiano avant lu lettre.

V. 15. La presencia modesta del dragén en los bestiarios estalla en la litera-
tura no cientifica. Valga un solo ejemplo de sus miiltiples valencias: en la Le-

yenda dorada, diversos dragones —;0 serd el mismo?— son amarrados por san

Silvestre, ahogados en el mar (lo que provoca una epidemia de peste) e inter-
vienen en un milagro de san Benito; el dragén es derrotado por san Jorge; si-
gue 2 una doncella, una vez atado, «como si fuese un perrillo faldero»; se retira
al desierto, por orden de san Felipe; es mantenido a raya, gracias a la costum-
bre de quemar huesos de animales muertos; encarnacién del demonio, engulle
a santa Margarita, que sale de su interior a la manera del bidrus; es muerto de
un salivazo por el obispo Donato; se duerme a los pies de san Mateo; suefia con
él santa Perpetua; sale de una estatua diabélica; devora el cadiver de una cor
tesana...
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V. 16. La anfisbena evoca fuerzas contrapuestas en equilibrio. Como las dos
serpientes del caduceo, cada cabeza supone un principio; si el reptil en general
es simbolo del inconsciente, puede tratarse de un modo de reflejar el antago-
nismo entre dicho inconsciente y la fuerza de la consciencia; una coninnctio op-
positorum, si la anfisbena figurase en el bestiario alquimico, extremo que no me
consta. La duplicacion de 6rganos tiende normalmente a expresar un reforza-
miento del significado (el dragén bicéfalo es lo terrible, lo devorante, multipli-
cado); pero, dada la contraposicién en el caso de la anfisbena, no parece acep-
table tal reforzamiento.

El drbol que vigila el dspid —irbol césmico, de vida o de la inmortalidad-
es isomorfo con el tesoro, que también suelen vigilar seres cténicos y femeni-
nos, como el reptil; el carbiinculo en la cabeza del 4spid, que menciona Bru-
netto, es absolutamente intercambiable con el balsamo de PB. Pero decidir, ba-
sandose en los textos, qué representa exactamente lo que guarda el dspid, no es
tarea sencilla: quizd sea la inmortalidad. Lo que costaria mds admitir es que el
érbol rodeado por el 4spid (situacién que no se da, cierto es, en nuestros tex-
tos) fuera, como quiere Jung, «el simbolo de la madre protegida por la angus-
tia del incesto» (Métamorphoses, 436).

V. 18. Hay, en la actuacién del niluo, engullimiento, descenso a los infier-
nos, permanencia en ¢l interior del monstruo y salida a la luz con destrozo de
visceras: su funcién en los bestiarios es exactamente la del héroe. El hecho
de atacar al monstruo supone una lucha contra el dragén-cocodrilo maternal
v devorador; una vez destruido el aferramiento a la madre, el héroe ve abrirse
ante €l una existencia auténoma. Dicho de otro modo: este combate implica
una toma de contacto con las fuerzas del inconsciente que eventualmente, si

llegaran a imponerse, podrian destruir el equilibric psiquico del sujeto a causa
de su regresividad. El sujeto lucha en realidad consige mismo, contra una par-
te de la totalidad de su espiritu; de donde se deriva la identidad originaria del

. .

héroe y del monstruo.

243



Bestiario de Oxford

Algunos manuscritos de finales del siglo XII y comienzos
del X111 han desempefiado un papel decisivo en la historia de los
Bestiarios iluminados. Entre ellos, el manuscrito Ashmole 1511
del Bestiario de Oxford de la Biblioteca Bodleian destaca por su
magnifica calidad artistica, fruto del paciente trabajo de un taller
que sigue los cdnones de una tradicién que contribuye a la for-
macién del estilo inglés del siglo XII.

.Las 131 miniaturas pintadas a la aguada sobre fondo de oro
que constituyen la decoracién principal de este cédice revelan
un dominio perfecto de los procedimientos utilizados en la com-
posicién de figuras y pertenecen a las obras mas notables de la
pintura inglesa de transicién del romanico al gético, que, en el
arte inglés, se sitda entre los afios 1180 y 1220.

Las 33 miniaturas del manuscrito Ashmole 1511 del Bestiario
de Oxford que ilustran esta edicion del Bestiario medieval nos
aproximan al modo de interpretacién de la naturaleza propio de

la Edad Media.
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Elefante (Elephas). Bestiario telirico, pig. 73 (fol. 16 v.)

Tigre (Tigris). Bestiario telirico, pag. 78 (fol. 13 r.)
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Lince (Luncis). Bestiario telirico, pag. 86 (fol. 15 r.)
Leén (Leon). Bestiario telirico, pig. 90 (fol. 11 r.)
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‘ . . . ' .o - iario telarico, pdg. 100 (fOL'SG_r')
Pantera (Pantbhera). Bestiario telirico, pag. 94 (fol. 13 r.) - Buitre (Vultur). Bestiario telirico, pig _
Simio (Simia). Bestiario telirico, pag. 103 (fol. 18 v.) '
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Ciervo (Cervus). Bestiario telirico, pig. 106 (fol. 19 r.)
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Lagarto (Lacerta}. Bestiario telirice, pig. 109 (fol. 82 v.)

4
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Ballena (Balena). Bestiario acudtico, pag. 111 (fol. 86 v.)
Pelicano (Pelicanus). Bestiario acudtico, pg. 115 (fol. 46 v.)
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Cisne (Olor). Bestiario acudtico, pag. 120 (fol. 71 ¢.)
Aguila (Aguila). Bestiario aéreo, pig. 133 (fol. 74 r.)
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Grifo (Griphes). Bestiario aéreo, pig. 138 (fol. 15 v.) -Grulla (Grues). Bestiario aéreo, pdg. 143 (fol. 57 r.)
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Tértola (Turtur). Bestiario aéreo, pig. 147 (fol. 43 v.)
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Perdiz (Perdix). Bestiario aéreo, pig. 147 (fol. 59 ¢.)
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Ibis (Ibis). Bestiario aéreo, pig. 153 (fol. 59 r.)
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Cigiiefia (Ciconia). Bestiario aéreo, pig. 153 (fol. 60 v.)
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Abubilla (Epopus). Bestiario aéreo, pig. 153 (fol. 48 r.) . . Fénix {Fenix). Bestiario {gneo, pig. 173 (fol. 68 r.)
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Salamandra (Salamandra). Bestiario igneo, p.ég. 179 (fol. 83 r.) Sirena (Sirena). Monstruos e bibridos, pig. 183 (fol. 65 v.)

~
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Unicornic (Monoceros). Monstruos e bibrides, pig. 194 (fol. 21 1.)

Onagro (Onager). Monstruos e bibridos, pag. 199 (fol. 32 r.)
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Basilisco (Basiliscus). Monstruos e bibridos, pag. 205 (fol. 79 ¢.)
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Serpiente (Serpens). Monstruos e hibridos, pig. 209 (fol. 78 v.)
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Manticora (Manticom). Monstruos e bz’bria’os, pég. 219 (foi. 22 V.) Hiena (Hyeng)_ Monstrios e bibridos, pég. 221 (fo]_. 17 v_)
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Anfisbena (Amphivena). Monstruos e hibridos, pig. 225 (fol. 17 v.) Aspid (Aspids). Monstrues e bibridos, pig. 225 (fol. 80 v.)
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Cocodrilo (Cocodrillus). Monstruos e bibridos, pag. 231 (fol. 22 r.)

Hidra (Hydra). Monstruos e hibridos, pig. 231 (fol. 81 v.)
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Biblioteca Medieval

1 Parzival

Wolfram von Eschenbach

Edicion a cargo de Antonio Regales
Epilogo de René Nelli

2 Bestiario medieval
Edicién a cargo de Ignacio Malaxecheverria
Epilogo de Heinrich Zimmer

3 El Caballero del Ledn
Chrétien de Troyes _
Edicion a cargo de Marie-José Lemarchand

4 Historias bizantinas de locura y santidad

Juan Mosco y Leoncio de Nedpolis
Edicién a cargo de José Simén Palmer

5 La muerte de Arturo {vol. 1)

Sir Thomas Malory

Introduccién de Carlos Garcia Gual
Traduccién de Francisco Torres Oliver

6 La muerte de Arturo {vol. 1I)

Sir Thomas Malory

Epilogo de Luis Alberto de Cuenca
Traduccién de Francisco Torres Oliver

7 La Ciudad de las Damas
Cristina de Pizdn’
Edicién a cargo de Marie-José Lemarchand

8 El Caballero de ta Carreta

Chrétien de Troyes

Introduccién de Carlos Garcia Gual

Traduccién de Luis Alberto de Cuenca y Carlos Garcia Gual

9 Perlesvaus o El Alto Libro del Graal
Edicién a cargo de Victoria Cirlot

10 El Cuento del grial de Chrétien de Troyes y sus Continuaciones
Introduccion y traduccion del Cuento del grial de Martin de Riquer-

Traduccién de las Continuaciones ¢ {ndices de Isabel de Riguer
Epilogo de Emma Jung y Marie-Louise von Franz

11 El libro de los veinticuatro filésofos
Edicién a cargo de Paolo Lucentini
Traduccion de Cristina Serna y Jaume Portulas

12 Historia de Merlin
Introduccion y traduccién de Carlos Alvar |
Epilogo de Carlos Garcia Gual
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